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Abstract

In this paper I consider how theology impacted on the uprising philosophy in ancient Greece.
In the first part of my text I analyze the concept of theology and philosophy and I want to know
the relation between these two ideas. I am especially interested in point of the line separating
theology and philosophy. The main question concerning it is when we could say about theology
that it is already philosophy, and reversely — when we could say about philosophy that it is still
theology in Greek meaning. For the better understanding of the answer of this question I ana-
lyze Hesiod’s Theogony. Hesiod of Beotia is accepted as a poet and theologian and that is why

I pay attention to him in the second part of my text.
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Czy religie grecka, grecka teologie, lub grecka filozofie mozna rozpatrywac
jako kolejne etapy na drodze ewolucji kulturalnej starozytnych Grekéw? Jesli
tak, to kiedy si¢ uksztaltowaly? Czy material do rozwoju czerpaly z zewnatrz,
czy moze z epoki mykenskiej? Istotny jest tez czas, w ktérym moglto dojs¢ do
ich inicjacji. Prébujac odpowiedzie¢ na te pytania nieuchronnie trzeba zmie-
rzy¢ sie z dwoma tradycjami. W mys$l pierwszej, klasycznej, ktdrej zwolen-
nikiem jest m.in. Walter Burkert, ,wieki ciemne” byty substancjalng bariera
pomiedzy epoka brazu a okresem archaicznym. Burkert przyjmuje, Ze na dlu-
go przed orientalizacjg Grecji, w czasie ,wiekéw ciemnych” nastgpil znaczacy
kontakt pomiedzy $wiatem Lewantu a Grecja, ktéry wywarl duze znaczenie
na kulture tego obszaru'. Oznacza to, Ze wraz z nadejSciem nowej epoki, ar-

' Por. W. Burkert, The Orientalizing Revolution Near Eastern Influence on Greek
Culture in Archaic Age, ttum. MLE. Pinder, London 1992, s. 14-40.
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chaicznej, zostala zerwana cigglos¢ kulturalna z epokami wczesniejszymi. We-
diug drugiej tradycji, ktorej zwolennikiem jest m.in. Martin P. Nilsson istnieje
cigglo$¢ kulturalna, pewnego rodzaju ewolucja biorgca swoj poczatek jeszcze
w okresie mykenskim?. W wyniku tego procesu uksztaltowa¢ miala sie religia
oraz teologia. O poczatkach kultury greckiej mozna by méwic jako o wcze-
snych stadiach wierzen chtonicznych, ktére na pewnym etapie rozwoju prze-
obrazaly si¢ w twor bardziej skomplikowany - teologie grecka. Z kolei z jej
»oszlifowanej” formy, w ostatecznym rozrachunku, wylania¢ mialyby sie teo-
logiczne spekulacje filozoféw. Wiele argumentéw przemawia za tym, Ze pomi-
mo tej ewolucji Grecja nie unikneta wptywow kulturalnych pochodzacych ze
$wiata bliskowschodniego. Widac¢ to juz na przykladzie wyrazéw uzywanych
przez Homera, czy Hezjoda w ich epickich dzielach. Niektore z nich ewident-
nie zostaly zapozyczone z jezyka semickiego, a nastepnie ulegly asymilacji
z jezykiem greckim®. Podobnie rzecz si¢ miata w przypadku kultu, czy mitéw,
gdzie silnie si¢ zakorzenily elementy bliskowschodnie, a przez to wplynely na
ksztalt religii greckiej. Przyjac tez trzeba istnienie pewnego rodzaju zmodyfi-
kowanego i wzmacniajacego grecka mitologi¢ rdzenia znaczeniowego zapro-
jektowanego w oparciu o obcy, bliskowschodni material. Zdaniem Burkerta,
dowodzi to, ze celowo bledna interpretacja, w konsekwencji, i tak prowadzi
do twdrczej projekcji intelektualnej, chociaz jej znaczenie kategorycznie gene-
rowane musi by¢ przez zaadaptowang forme*. Niezaleznie wiec od tego, jaki
model interpretacji zostanie przyjety, czy ten, prezentowany przez Burkerta,
czy model Nilssona, zawsze trzeba zmierzy¢ si¢ z problemem oddzialywania
kultury bliskowschodniej na kulture grecka, a wrecz na grecka religie. W tym
miejscu nalezy podkresli¢ mocna relacje pomigdzy religia grecka a mitem, po-
niewaz to on byl gtéwnym lacznikiem pomiedzy swiatem Wschodu a $wia-
tem Grekow, i to za jego posrednictwem odbywalo si¢ przenikanie elementéw
orientalnych do greckiej kultury. W Aspektach mitu Mircea Eliade pisal, ze
w spolecznosciach archaicznych mit oznaczal ,«histori¢ prawdziwg», histo-
rig, ktdra ma niezwykla warto$¢, poniewaz jest $wigta, brzemienna w znacze-
nia i pouczajaca™. W strukturze mitu wystepowaly elementy aksjologiczne
i etyczne: ,,podstawowa funkcja mitu polega na przedstawieniu pouczajgcych
modeli wszystkich rytualéw i waznych czynnosci: zaréwno sposobu odzywia-
nia si¢ czy zawierania zwigzkow matzenskich, jak i dla pracy, wychowania,

*> Por. M. Bernal, Burkert’s Orientalizing Revolution, “Arion: A Journal of Huma-
nities and the Classics Third Series”, Vol. 4, No. 2 (Fall, 1996), s. 137-147.

? Ibidem.

* Por. W. Burkert, The Orientalizing Revolution..., s. 124.

> M. Eliade, Aspekty mitu, thum. P. Mrowczynski, Warszawa 1998, s. 7.
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sztuki czy wiedzy”®. Czynnosci te byty niezwykle istotne, poniewaz spelniaty
funkcje partycypacji w sakralnym wymiarze. Jak twierdzit Vernant, to wlasnie
ten wymiar mial wieksze znaczenie dla spotecznosci archaicznych, anizeli do-
czesnos¢, poniewaz siegal zamierzchlej przeszlosci. Przeszlios¢ dla Grekow
epoki archaicznej, zdaniem Vernanta, ,,stanowi co$ wigcej niz tylko wydarze-
nie poprzedzajace terazniejszo$¢”’, ,,przeszios¢ jawi sie jako wymiar tego, co
ponad™, i jako taka definiuje terazniejszos¢ Greka archaicznego, dla ktorego
jest wtargnieciem $wiata sacrum do $wiata profanum. Jako taki mit jest za-
sadniczym aspektem religii greckiej rozumianej jako Bepameio utrzymywanie
facznosci ze swiatem bogdw za posrednictwem wykonywania praktyk kulto-
wych, bedacych odzwierciedleniem tresci mitu.

W kontekscie tak zarysowanej problematyki nasuwa si¢ pytanie o teolo-
giczne spekulacje filozoféw epoki archaicznej. Przyjmuje, ze ten subtelny ro-
dzaj filozofii dotyczyt zaréwno ,,pierwszych filozofujacych” (npmtot dpriocodn
covteg) — a wiec filozoféw rozwazajacych problem apyn - jak tez i tych, ktorzy
w swych rozwazaniach nie stronili od spekulacji na temat $wiata idealnego, be-
dacego w ich przekonaniu wysublimowang zasadg $wiata fizycznego. Klasycz-
nym przykladem jest tu dzialalnos¢ Hezjoda z Beocji. Przy tym wtlasnie teo-
logu chcialbym jednak zatrzymac si¢ dluzej i zastanowi¢, czy jego tworczos¢
nie wniosta do kultury antycznej Grecji czego$ wigcej niz tylko osiggnigcia na
polu epiki. Ponizej bede starat si¢ wykaza¢, ze w spusciznie literackiej Hezjoda
odkry¢ mozna réwniez zalgzki dociekan filozoficznych, ktére niekoniecznie
ujawnily sie wylacznie pod wplywem $cisle greckiej obyczajowosci, ale byly
przede wszystkim inspirowane tradycjg bliskowschodnia.

Droge argumentacji chce rozpocza¢ od kwestii zasadniczej, czyli od ustale-
nia definicji teologii greckiej i greckiej filozofii. Poniewaz do naszych czaséw
przetrwalo niewiele zrddet pozwalajgcych na pelng rekonstrukeje zagadnienia
teologii w epoce archaicznej, badanie tego zagadnienia napotyka wiele trudno-
$ci. Powazny problem stanowig zachowane zrodfa, ktére nie odnoszg si¢ bez-
posrednio do tego pojecia, co utrudnia swobodng analize. Nalezy wzig¢ jednak
tez pod uwage, ze pojecie to stanowi synteze dwdch innych, skadinad waznych
dla antycznych Grekow terminéw funkcjonujgcych w okresie VIII-VI w. p.Ch.

¢ Ibidem, s. 13.

7 J.-P. Vernant, Aspects mythiques de la mémoireen Gréce, ,Journal de Psychologie”
1959, s. 7, cyt. za: M. Eliade, Aspekty mitu..., s. 120.

8 Ibidem, s. 8, cyt. za: M. Eliade, Aspekty mitu..., s. 120.
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Sg to Belov i Loyog, ktdre w epoce archaicznej byly znane zaréwno poetom, jak
i filozofom przyrody, i przez nich uzywane do opisu regut rzadzacych swiatem.
Poniewaz pierwszym, ktéry uzyl pojecia teologii byl najprawdopodobniej Pla-
ton, to wlasnie jego twdrczos$¢ postuzy¢ moze tutaj za punkt wyjscia. W jego
ujeciu teologia to: ,wszystko to, co si¢ 0 bogach opowiada, moga to by¢ tresci
falszywe i prawdziwe. Przekazywany, czy wrecz wymyslony przez poete my-
thos réwniez nalezy do tak rozumianej teologii™® - pisze Wlodzimierz Lengau-
er. Nieco inaczej wyglada to z perspektywy Arystotelesa, dla ktérego teologia:
»to rowniez wiedza o bogach i sprawach boskich, ale zalicza on juz te wiedze
do filozofii. [...] Jest to nauka pierwsza, najwazniejsza, pierwsza filozofia, dys-
cyplina”. Réwniez wyjasnienie pojecia filozofii nie jest tatwe. Diogenes Laer-
tios twierdzil, ze przed Pitagorasem

filozofie nazywano madroscig (codiar), a czlowieka uprawiajacego filozofie i juz
w niej wydoskonalonego — medrcem (Godog) [...]. Medrcy [filozofowie — K.P.] byli
tez nazywani sofistami (codioto), zreszta nie tylko oni, lecz takze poeci; na przy-
ktad Kratinos, kiedy w Archilochach wychwala Homera i Hezjoda, méwi o nich
takze jako o sofistach''.

Fragment ten dostarcza nam niezwykle waznej przestanki. Kratinos, zyjacy
w dobie o$wiecenia i systemdw filozoficznych, przypadajacych na czas V-1V
wieku p.Ch., a takze, i przede wszystkim, na poczatku epoki klasycznej, za-
liczyt do grona coprotol Hezjoda i Homera. Oczywiscie moglo to wynika¢
z jego niedbalosci o szczegdtly, ale czy godzi sie¢ uznanemu komediopisarzowi'?,
zestawianemu w jednym szeregu z Arystofanesem i Eupolisem, zarzucac¢ takie
niedopatrzenia? Nalezy si¢ domysla¢, ze jakkolwiek za sofistow epoki archaicz-
nej uznawano zaréwno poetow, jak i przedstawicieli filozofii przyrody, to by-
najmniej nie stawiano miedzy nimi znaku réwnosci. Latwo jest stwierdzi¢, ze
w okresie epoki archaicznej, zakres pojecia filozofii musial by¢ bardzo szeroki,
i dlatego wlasnie Kratinos nie dostrzegal miedzy poetami i filozofami przyro-
dy wiekszej rdznicy. Nalezy jednak uzupetnic t¢ kwesti¢ jedng wazng — moim
zdaniem - uwagg. Zakres poj¢cia filozofii musial zosta¢ ustalony wedtug jakie-
go$ Scistego kryterium. To wlasnie za jego posrednictwem mozna bylo orze-
ka¢, ze kto$ nie jest copiotol nawet jesli jego wysitek myslny dotyczyl innych
obszaréw badawczych. Jakie bylo to kryterium i co mogto sktoni¢ Kratinosa
do tego, aby Homera i Hezjoda nazwac sofistami? Podstawg wszelkiej madro-

* W. Lengauer, Religijnos¢ starozytnych Grekéw, Warszawa 1994, s. 45.

19 Tbidem, s. 46.

" Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy slynnych filozoféw, Warszawa 1982, s. 13.
'2 E. Bakola, Cratinus and the Art of Comedy, New York 2010, s. 2.
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$ci (codia) jest wiedza rzetelna (Emotun'®) — poznanie rzeczy, zrozumienie jej,
umiejetnos¢ np. w czasie wojny: Tpog TOV TOAEUOV EMOTNUNV', wiedza zupet-
na: EMOTAUT 6V LoV TPOVYOLG TOY OV', TAVT ERGTAUNG TAEWV'S, i wreszcie
wiedza naukowa: oryvolog te kKo emotung”’. Innymi stowy, medrcem staje
sie ten, kto wiedze rzetelng zdobywa. Krokiewicz pisal na ten temat, ze ,teo-
retyczna madros¢ [bezinteresowna — K.P.] ma na celu zdobycie takiej wiedzy,
jaka posiadajg bogowie, poniewaz jednak nie moze jej osiaggna¢, wiec sprowa-
dza si¢ ostatecznie do samego wysitku i jakby wszczetej, ale jeno czgsciowo
urzeczywistnianej proby jej osiagniecia”. Zauwazy¢ trzeba, ze proces zdoby-
wania €m1GTNUN jest wyrazem nastawienia personalnego do wiedzy rzetelne;.
Omawiany przypadek jest szczeg6lnej wagi. Mowa w nim bowiem o czyms, co
tak naprawde nie moze zosta¢ w zaden sposob zweryfikowane empirycznie.
Emotmun w odréznieniu od 86&o (wiedza powierzchowna) jest czyms$ ukry-
tym, ale przez to szlachetnym, dlatego moze budzi¢ skojarzenia z wymiarem
transcendentalnym, czy tez boskim.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ stowa Anaksagorasa z fragmentu B 21,
poniewaz znakomicie opisujg to zagadnienie: ,Z powodu stabosci zmystow
nie jesteSmy w stanie sadzi¢ o prawdzie”, oraz z fragmentu B 21a: ,Rzeczy jaw-
ne (fenomeny) sg wizja (6\ric) rzeczy niejawnych”*®. Podgzajagc tropem filozofa
z Kladzomenaj, mozna wywies¢ interesujaca konkluzje, ze dotarcie do prawdy;,
ktéra rownie dobrze nazwa¢ mozna wiedzg rzetelng, nie jest w pelni mozliwe
jesli do osiggniecia tego celu postugujemy sie wylgcznie zmystami. Nie ozna-
cza to jednak, ze zmysty wcale nie mogg bra¢ udzialu w procesie zdobywania
emotun. Skoro rzeczy jawne sg wizjg rzeczy niejawnych, to wedlug Anak-
sagorasa, wlasnie za posrednictwem zmysléw mozna dotrze¢ do pewnego
etapu poznania rzeczy, ktéry stwarza doskonalg baz¢ wyjsciowa dla dalszego
odkrywania prawdy i zdobywania madrosci, ale juz na innej drodze poznaw-
czej. Wniosek ten nasuwa pewne skojarzenia na temat odpowiedzi na pytanie
o kryterium rozstrzygajace kwestie bycia coprotol.

Proces poznawczy musi rozpoczynac si¢ od zmyslowego ujecia rzeczy po-
znawanej. Ta inicjacja epistemiczna jest rozna w zaleznosci od wykorzystywa-
nego systemu percepcyjnego. W przypadku zmysiéw somatycznych jest nig

13 Por. H.G. Liddell, R. Scott, A Greek-English Lexicon, émotun: http://www.per-
seus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0057:entry=e)pisth/mh [dostep:
07.05.2015].

'* Lysias, Orationes 33.7.

> Sophocles, Oedipus tyrannus, 1115.

16 Jdem, Antigone, 721.

17 Plato, Respublica, 5.477b.

18 Zob. ibidem, s. 194.
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czucie, w przypadku zmystu wechu jest nig zapach, w przypadku zmystu stuchu
jest nig dzwiek, w przypadku zmystu smaku jest nig smak, natomiast w przy-
padku zmystu wzroku jest nig obserwacja. Sadzg, Ze zaréwno dla poetdéw-teo-
logéw jak i filozoféw przyrody dominujacym systemem percepcyjnym byt ten
wymieniony przeze mnie na ostatnim miejscu — bazujgcy na obserwacji. Jasne
jest, ze filozofowie przyrody, aby dotrze¢ do tego, co stanowi podstawe bytu,
rozpoczynali swe badania od wnikliwej obserwacji. Co do tego, nikt nie powi-
nien wnosi¢ zadnych zastrzezen. Watpliwosci nastrecza natomiast zestawienie
procesu obserwacji z tworczos$cig poetow. Zastanowic trzeba si¢ nad tym, czy
istniejg jakies realne przestanki, na mocy ktérych mozna by stwierdzi¢, ze po-
eci-teologowie czerpali swa inwencje tworcza z obserwacji oraz czego dotyczy-
taby ta obserwacja. Homer jest nazbyt zagadkowy, niepewny, ze wzgledu na
brak wiarygodnych informacji na temat jego zycia. W rezultacie, analiza Ho-
mera pod wzgledem biograficznym bylaby ryzykowna, jesli w ogdle nie zgub-
na, i z tego powodu nie wniosltaby zadnego konkretnego wniosku do tresci
tej pracy. O wiele lepszym rozwigzaniem jest skoncentrowanie si¢ na drugim
z wymienianych wczesniej poetéw, Hezjodzie.

Nasuwa si¢ w tym miejscu pytanie o to, dlaczego nie rozpatrywa¢ poema-
tu Hezjoda w kategoriach literackiej opowiesci autora o narodzinach bogdéw
z wyraznie nakre$lonymi elementami tradycji ludowej bez kryjacego sie pod
ich warstwg wierzchnig innego znaczenia? Innymi slowy, dlaczego nie czy-
ta¢ i nie interpretowaé Hezjoda wprost, literalnie? Odpowiedz na to pytanie
moze dostarczy¢ esej Czestawa Milosza pt. Zniewolony umyst, w ktérym autor
odwoluje sie do zyjacego w XIX wieku dyplomaty i filozofa Josepha Arthura
de Gobineau. W swej pracy Religions et Philosophies dans I’Asie Centrale Gobi-
neau opisywal praktyke Ketmanu. Mitosz zastanawial si¢, czym jest Ketman,
i podat liczne przyklady zaczerpnigte z pracy Gobineau, ktére w wystarczaja-
cy sposdb przyblizaja czytelnikowi zrozumienie tego intrygujacego zwyczaju.
Na podstawie tych przykladéw definicje Ketmanu zaprezentowal Piotr Nowak
w przedmowie do polskiego wydania Historii filozofii politycznej Leo Straussa
i Josepha Cropseya.

Z grubsza rzecz biorac jest nim ktamstwo koncesjonowane w obrebie pewnej gru-
py spolecznej, najczesciej wyznaniowej, powstale w wyniku pomieszania strachu
z poczuciem wyzszosci. Na Wschodzie bowiem ten, kto posiadal prawde, nie mogt
dobrowolnie i na wlasng reke mierzy¢ si¢ z szalenstwem tego $wiata — jego Swieta
powinnoscig i pierwszym zadaniem byla ochrona prawdy".

1 L. Strauss, J. Cropsey, Historia filozofii politycznej, Warszawa 2010, s. 2-3.
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Nie chce twierdzi¢, ze Hezjod préobowat ukry¢ prawde przed domniema-
nym przeciwnikiem, ale Ze mdg}l postuzy¢ sie metoda podobng do tej, jaka sto-
sowano w antycznych cywilizacjach Wschodnich, albo, ze nic nie wzbranialo
go przed tym, aby taka lub podobng metodg si¢ postuzy¢. Za istotny skladnik
literatury greckiej wymieni¢ nalezy tu alegorie w jej wczesnym wydaniu, czyli
zagadke. Havelock uwaza, ze pismo greckie w VIII wieku p.Ch. zostalo zredu-
kowane do pewnego rodzaju sztuczki jezykowej. Literalnie nie mialo sensu,
ale pod wzgledem symbolicznym mialo okreslone znaczenie®. Mircea Eliade
twierdzi, ze alegoria (cAAnyopia) jest dosy¢ poznym wynalazkiem — mozna
przypuszczaé, ze pojawila sie w V wieku p.Chr. Zdaniem Eliadego alegoria po-
przedzona byta przez vmovoia, czyli ,ukryte znaczenia” lub ,,niedopowiedze-
nia’, ,podejrzenie’, ktdrych doszukiwano si¢ miedzy innymi w mitach teologa
Hezjoda?'. Zdaniem Gajdy-Krynickie;j:

teologie poetdéw ttumaczyli na jezyk filozoficzny pierwsi alegoreci juz w V wieku
p.Ch., postrzegajac w niej zaszyfrowane w jezyku alegorii filozoficzne wizje struk-
tury $wiata — kosmosu, jego poczatku i pratworzywa — apyn, rozumnego Prawa,
ktére owym kosmosem rzadzi i utrzymuje go w tadzie i harmonii*.

Za dobre przyklady ilustrujace teze Gajdy-Krynickiej mozna podac tu po-
staci Teagenesa z Regium (VI w. p.Chr.) oraz Euhemera z Mesyny (IIT w. p.Chr.).
Zarédwno pierwszy jak i drugi kwestionowali nadprzyrodzong natur¢ bogéw
oraz samo ich istnienie. Obecno$¢ bogdw w mitach byla dla tych dwdch pisa-
rzy antycznych forma barwnej opowiesci o dawnych wladcach, badz tez aluzja
do zjawisk przyrodniczych. Jak zaznacza Eliade, Teagenes z Regium ,,sugero-
wal, ze u Homera imionom bogéw odpowiadajg cechy ludzkie lub elementy
przyrodnicze®”. Walki bogéw opisywane w mitach byly dla niego odzwiercie-
dleniem zalezno$ci jakie zachodzga w przyrodzie. Euhemer za$ ,twierdzil, iz
poznal pochodzenie bogéw: jego zdaniem byli oni niegdys krolami i dopiero
potem zostali ubdstwieni”. Warto w tym miejscu przytoczy¢ spostrzezenie
Krokiewicza, ktéry postrzegal kulture Grekéw jako ,,«sojusz» miedzy ich tzw.
zmyslami wyzszymi a umystem (inteligencja)”*. Uwazam, ze znakomity wyraz
tego ,,sojuszu” zademonstrowal wlasnie Hezjod w tresci Teogonii. Nie wydaje

0 Por. E. A. Havelock, The Greek Legacy, [w:] Communication in History: Technolo-
gy Culture Society , ed. D. Crowley, P. Heyer, III ed., New York 1999, s. 54-60.

*! Por. M. Eliade, Aspekty mitu...,s. 153.

*2 ]. Gajda-Krynicka, Teologie starozytne (teologia filozoficzna jako ,filozofia pierwsza”),
[w:] Na skrzydtach wiary i rozumu ku prawdzie, red. ks. 1. Dec, Wroctaw 1999, s. 106.

2 M. Eliade, Aspekty mitu...,s. 153.

** Ibidem, s. 154.

» A. Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej..., s. 22.
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mi si¢ jednak, aby rzeczony poeta unikal technik alegorycznych lub zabiegéw
etymologicznych, czy pewnego rodzaju Ketmanu. Jak zauwaza Jaeger: ,,meto-
da ta [alegoria — K.P.] zawsze odgrywata wazng role w greckiej teologii. Opiera
sie ona na zalozeniu, Ze imiona tajemniczych mocy boskich, prawidlowo in-
terpretowane, dajg klucz do natury tych rzeczy”*. A przeciez bohaterami swe-
go utworu uczynit Hezjod postaci noszace imiona zjawisk przyrody lub ciat
niebieskich (np. stonce to u niego Helios, Selene to ksi¢zyc, a Eosem nazywa
jutrzenke). Podobnie uwaza zreszta Krokiewicz, kiedy pisze, ze Hezjod stara
sie je [sity przyrody — K.P.] przedstawi¢ w sposob dla siebie najzrozumialszy,
w sposob znamienny dla prymitywnego, zaleznego od uzywanych wyrazéow
myslenia pojeciowego’”. To myslenie pojeciowe, w zestawieniu z wydzwig-
kiem Teogonii nabiera jednak formy wywazonej abstrakcji, przez co wyno-
si caly utwor, jak i jego autora, do rangi mitologicznej subtelnosci (uvBikag
coP1{OUEVOV).

Z przytoczonych przykladéw jasno wynika, ze kwestia analizy mitéw w kon-
tekscie ich racjonalnej struktury poruszana byla juz w potowie okresu archaicz-
nego, jak tez we wczesnej fazie epoki hellenistycznej. Ujecie teologicznych tek-
stow z perspektywy zagadki lub alegorii nie zanikalo wérdd pisarzy na przestrzeni
dziejow antycznej Grecji. Zreszta sam fakt podjecia proby ztamania szyfru mitu
i dotarcia do jego sensu, w gruncie rzeczy byt na miare wysitku intelektualnego
milujacego madros¢ filozofa. Jednakze bardziej godnym uwagi musialo by¢ samo
skonstruowanie takiego mitu, ktéry pod powtoka epickiej narracji krytby prze-
myslany, racjonalny obraz zaleznosci przyrodniczych, a nawet spoteczno-poli-
tycznych. Niewatpliwie ten, kto dokonalby takiego dziela zastugiwalby na miano
medrca (codrota), czyli tego, kto posiada madroé¢, a nie tego, kto madrosé tyl-
ko mituje (dprhocodiar) probujgc rozwiktaé zagadke mitu. Zalozenie takie bazuje
na antycznej tradycji, wedlug ktoérej uszlachetnione jest to, co niejawne. W jed-
nej z najstarszych hinduskich Upaniszad, Brihadaranjace, czytamy, ze: ,,bogowie
maja zamitlowanie do nazw posrednich, a nienawidzg by¢ nazywani wprost™.
»-Nazwy posrednie”, o ktérych mowa w cytacie, mozna interpretowac jako to, co
niejawne, natomiast caly ustep jest jednoznacznie pochwalg tego, co zagadkowe,
co pozornie nieobecne, czyli ukrywajace si¢ pod szata mitu, czy kultu. Giorgio
Colli stwierdzil nawet, Ze: ,,dwuznacznosc¢ stowa stanowi wyraz metafizycznego
rozdarcia, wykazuje niejednorodno$¢ boskiej madrosci i jej wyrazu, jakim sg

26 'W. Jaeger, Teologia wczesnych filozoféw greckich, thum. J. Wocial, Krakow 2007,
s. 128.

7 A. Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej. ..., s. 52.

*% Brihadaranjaka, Upaniszada IV, 2, 2, tlum. S. Madhavananda, AdvaitaAshrama
1950, s. 587.
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stowa™. Colli zauwaza, ze madros¢ ma charakter boski, i czasem nie mozna wy-
razic¢ jej wprost za pomocg stéw, poniewaz maja one t¢ ceche, ze sa dwuznaczne.
Z jednej strony mozna za ich pomocg uklada¢ jasne formuty odnoszgce si¢ bez-
posrednio do tego, co widziane w codziennym do$wiadczeniu, z drugiej zas ten
sam stan rzeczy mozna opisa¢ uzywajac stdw pozornie nie zwigzanych z przed-
miotem doswiadczenia. Ten, kto stara si¢ odczyta¢ komunikat zawarty w tresci
antycznej zagadki napotka¢ musi trudnos¢ generujaca metafizyczne rozdarcie
polegajace na niepewnosci zrozumienia tego komunikatu. Najlepszym przykta-
dem w starozytno$ci na istnienie zaszyfrowanego pod szatg dwuznacznosci stow
racjonalnego przekazu byty przypowiesci, legendyludowe, oraz, powstate pdzniej
na ich bazie, mity. Kwestie zagadki jako aspektu mitu omawiat Colli w Narodzi-
nach filozofii. Jego zdaniem, ,zagadka to sformutowanie racjonalnego niepraw-
dopodobienstwa, ktére mimo to wyraza jaki$ rzeczywisty przedmiot mysli™.
Taka wykladnia zagadki w kontekscie mitu ukazuje jego strukture, a tym samym
odslania jego racjonalng warstwe. Na pewno nie mozna utozsamia¢ metodologii
filozofow przyrody w sprawie opisywania rzeczywistosci z metodologia, o jakiej
jest tutaj mowa. Niemniej uwazam, ze zarowno obie metody badawcze mialtyby
wspolny trzon osadzajacy si¢ na racjonalnym nastawieniu wobec rzeczywisto-
$ci zastanej w doswiadczeniu zmystlowym. W pewnym sensie powiedzie¢ moz-
na, ze obie wyrazaja ,racjonalne nieprawdopodobienstwo”. Doszukiwanie si¢
pryncypium $wiata w metafizycznych bytach takich jak dneipov Anaksymandra
z Miletu, niefizyczne liczby pitagorejskie, koncepcja jednego wszechbytu Par-
menidesa, Ksenofanesa twierdzenie o istnieniu ,,Jednego, Najwickszego Boga’,
czy koncepcja Sfajrosa autorstwa Empedoklesa jest takim samym ,,racjonalnym
nieprawdopodobienstwem” jak mit Hezjoda o narodzinach niesmiertelnych
z ,gwiazdzistego Nieba” i Nocy. Pod powloka opowiesci o narodzinach bogéw,
Hezjod zawart szyfr, ktérego rozwiklanie pozwoli ujrze¢ racjonalng warstwe
mysli poety. Teza ta zawiera wazng przestanke, mianowicie te, ze tres¢ Teogo-
nii nie mogta by¢ utworem, ktéry byt jedynie bezrefleksyjng kopig ludowej tra-
dycji ustnej lecz, kolokwialnie rzecz ujmujac, byl ,,pierwszym” w hierarchii*.

W pismach, ktére przetrwaly do naszych czaséw, poeta z Beocji pozostawit
kilka informaciji istotnych dla poruszonego tu problemu. Z pierwszych wer-

¥ G. Colli, Narodziny filozofii, Warszawa-Krakéw 1994, s. 48.

30 Tbidem, s. 62.

*! Por. J. Griftin, Greek Myth and Hesiod, [w:] The Oxford History of the Classical
World, Oxford 1986, s. 78.
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séw Teogonii mozna dowiedzie¢ si¢ miedzy innymi, ze Hezjod miat zosta¢ na-
tchniony przez Muzy u stop gory Helikon. W wersach 22-23 czytamy, ze: ,One
to kiedy$ Hezjoda uczyly pieknego $piewu, kiedy owce wypasal u stop Heli-
konu boskiego™”. Wczesniej dowiadujemy sig, ze owa nauka pieknego $piewu
miala miejsce w porze nocnej, kiedy Muzy przybyly ze szczytu wspomniane;
gory pod oslong gestych mgiet: ,,calg noc biegly i glosem wykrzykiwaty prze-
cudnym”™. Wtasciwg porg akcji Teogonii bylaby noc. Ustalenie tego, czy akcja
dzieje si¢ w nocy, czy o poranku nie jest bez znaczenia. To wlasnie pora, kiedy
Hezjod doznal natchnienia odgrywa tu znaczaca role, niejako jest fundamen-
tem do wyprowadzenia dowodu o racjonalnym podej$ciu Hezjoda do rzeczy-
wistosci za posrednictwem barwnej ilustracji mitycznej. Wedlug Ericka Have-
locka, w przypadku Teogonii, w intencji Hezjoda jest, aby zupelnie odrzuci¢
epicka opowies¢ i skoncentrowac sie na analizie teologicznej. Havelock uwa-
za, ze Hezjod ma do tego odpowiednie przygotowanie od strony technicznej
w postaci, kolokwialnie méwiac, werbalnych narzedzi, a precyzyjnie rzecz uj-
mujac - intelektualnej inwencji obrazowanej w postaci alegorii. Hezjod przed-
stawia historie $wiata i ludzkg moralno$¢ pod postacig znakomitego symbolu
boskiej genealogii. Jest to pewien sposdb wizualizacji rzeczywistosci, ktora
Hezjod, zdaniem Havelocka, chcialby w ten sposob zorganizowac i opisac™.
W dodatku, wedlug Havelocka Hezjod upamigtnia narodziny Muz i wywodzi
ich pochodzenie od bogini Mnemosyne. Ow grecki wyraz znaczy wiecej niz
sama pamiec. Zawiera oraz implikuje on pojgcia znaczace przypominanie so-
bie, zapis, zapamigtywanie. Ich gléwnym zadaniem - konkluduje Havelock -
nie jest kreacja, lecz przechowywanie pamiegci o narodzinach bogéw™*. Rownie
wazne jest to, ze Zeus byl ojcem Muz, poniewaz odkrywajac przed poetg-teo-
logiem tad polityczny i moralny §wiata bogdw, tak naprawde upamietniaja one
historig nie tyle stworzenia $wiata, co objecia przez Zeusa wtadzy na Olimpie™.

Hezjod zwraca si¢ do Muz tymi stowami: ,,Stawcie réd niesmiertelnych
$wiety zawsze zyjacych, co sie zrodzili z Ziemi i z gwiazdzistego Nieba, z Nocy
tez, i tych przez Morze slone Zywionych™. Z przytoczonego cytatu wiemy, ze
wedlug Hezjoda istnie¢ miala grupa ,niesmiertelnych”, zrodzona z Gai oraz
»gwiazdzistego Nieba’, ale tez z Nocy i Morza. Warto zauwazy¢, ze o niebie

> Hezjod, Teogonia, 22-23, [w:] J. Lanowski, Narodziny bogow (Theogonia). Prace
i dni. Tarcza, Warszawa 1999.

3 Ibidem, w. 10.

** Por. E. A. Havelock, Preface to Plato, Cambridge/Massachussets/-London 1963,
s. 104.

35 Zob. ibidem, s. 100.

36 Zob. ibidem, s. 101-103.

7 Hezjod, Teogonia, 105-107, [w:] J. Lanowski, Narodziny bogow...
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mowi sie, Ze jest gwiazdziste szczegdlnie wtedy, gdy obserwuje si¢ je noca, dla-
tego mozna sadzi¢, ze poecie chodzito tu o niebo w porze nocnej. Niemniej
trzeba doda¢ za Martinem Westem, ze ,,Grecy sklonni byli sadzi¢, ze niebo
(ovpavog) jest w mniejszym lub wiekszym stopniu tozsame z eterem (A161p),
czyms, co posiada zwiewng jak powietrze czy tez ognistg nature i by¢ moze
skondensowane jest do postaci konkretnej powierzchni*®. Cenng dla rozpa-
trzenia tego watku jest uwaga Westa, ktory zaznacza, ze:

We wczesnej grece brak [jest] stowa okreslajacego wszechswiat jako catos¢. Nie
byt on pojmowany jako spodjna calos¢, lecz jako suma konstytuujacych go czesci.
Zasadniczo bylo ich cztery: niebo, ziemia, morze i $wiat podziemny. [...] Czasami
jeden z tych czterech elementéw zostaje pominiety jako nie pasujacy do kontekstu,
a calos$¢ wszechrzeczy reprezentuja pozostate trzy™.

Najwazniejsze jest jednak to, ze wszystkie te rzeczy biorg swoéj poczatek
w Chaosie (ca/oj). Chaos Hezjoda mozna probowac interpretowac w katego-
riach zasady pierwszej. Nalezy jednak pamieta¢, ze rdwniez on powstaje — nie
jest bytem wiecznym. Hezjod nie podaje jednak genezy jego powstania. We-
dlug Kirka, odrzuci¢ nalezy trzy wersje interpretacji wyjasniajacych znaczenie
uzytego przez Hezjoda terminu - tj. Chaosu. Po pierwsze, nie mozna trakto-
wac Chaosu jako przestrzeni, tak jak zrobil to Arystoteles, nawet jesli Hezjod
pisze o nim jak o ziongcej przestrzeni miedzy Ziemia i Niebem: ,,Zar prze-
dziwny ogarnat Otchtan. I bylo to jakbys ujrzal na wlasne oczy, na wlasne uszy
uslyszal, jak si¢ Ziemia i z goéry Niebo szerokie zblizajg™*. Ta koncepcja zrodzi-
fa si¢ wedlug nich pdzniej, w czasach pitagorejczykow, lub w czasach Zenona
z Elei, a nawet jeszcze pdzniej — dopiero w czasach Platona. Druga interpreta-
cja pochodzi od stoikow — przykladem jest tu Zenon z Kition. Wywodzili oni
pojecie Chaosu (x6oc) z xeeoBoun (to, co jest przelane), i dlatego twierdzili, ze
ma ono zwigzek z woda. Jest to ten sam sposdb argumentacji, ktdry prezentuje
Ferekydes z Syros we fragmencie Bla, gdzie czytamy o tym, ze tak jak Tales,
uznaje on wode za prapoczatek i nazywa ja Chaosem, wywodzac ten termin
prawdopodobnie od Hezjoda. Trzecia, chyba najbardziej rozpowszechniona
interpretacja, pochodzi od Lukiana z Samosaty, ktdry okresla Chaos Hezjoda,
jako nietad, czy bezksztaltng materi¢*'. Kirk, podobnie zresztg jak Jaeger i Ro-
bert Beekes, twierdzi, ze pojecie Chaosu pochodzi od *xa, ktore zaczerpnigto
z kolei z indoeuropejskiego *¢"eh,-mn- (szczelina, otchlan), lub, ze pochodzi

* M.L. West, Wschodnie oblicze Helikonu, Krakéw 2008, s. 206.

3 Ibidem, s. 203.

* Hezjod, Teogonia, 699-701, [w:] ]. Lanowski, Narodziny bogow...
1 Por. G.S. Kirk, Filozofia przedsokratejska, Poznan 1999, s. 52.
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od xdokm, majace swoj pierwowzér w indoeuropejskim *g"eh n-, a oznacza-
jace ziongcg otchtan®. Uogdlniajac, kazda z przedstawionych wizji moze by¢
scharakteryzowana jako wariacja poprzedniej. Mozna by wrecz powiedziec,
ze w jakims$ stopniu wszystkie cztery uzupelniajg si¢ wzajemnie. Niezaleznie
jednak od modelu interpretacji, widac jasno, ze Chaos Hezjoda jest czyms, co
determinuje rozwdj, czyli ma cechy pierwszej zasady.

W dalszej czesci poematu Hezjod rozwija protogeneze bogéw. Dowiadu-
jemy sie miedzy innymi, ze z Chaosu (Xaog) wytonily sie T'olio, potem “Epoc,
nastepnie “Epefog i NOE. Nazwy te odpowiadajg kolejno ziemi, mito$ci, mro-
kowi oraz nocy. Eros, Erebos oraz Nyks roznig si¢ pod wzgledem substancjal-
nym od Gai. W przeciwienstwie do niej, s3 raczej pierwiastkami niebianskimi
niz chtonicznymi. Na szczegdlng uwage zasluguje Eros. Jaeger pisze, ze: ,,Hi-
storycy religii zwrocili uwage, ze Erosowi od bardzo dawna oddawano czes¢
w Tespiach, w Beocji, u stop géry Helikon, aczkolwiek nie stwierdza si¢ by
w dawnych czasach gdziekolwiek jeszcze byl przedmiotem kultu™. Zada¢ na-
lezy sobie pytanie, czy w przypadku Hezjoda mozna juz méwic¢ o rozumowa-
niu na zasadzie $cierania si¢ przeciwienstw, rozumowaniu heterogenicznym.
Na uwage zastuguje tutaj wzmianka Geoftreya Kirka:

Rodzgce si¢ skladniki swiata albo sg przeciwienstwami rodzicow (np. Eter i Dzien
powstajg z Nocy i Erebu, ktérego nijaki rodzaj nie wyklucza zdolnosci plodzenia),
albo sg do rodzicéw podobne (Ereb i Noc powstajg z Chaosu), albo sg lokalnymi
zroznicowaniami. Niektdrych narodzin nie ttumaczy jednak zadna z tych zasad
- na przyktad Uranos powstaje z Gai. Sam sposéb stwarzania tez nie jest spojny.
Eros rodzi si¢ w pierwszym stadium zréznicowania, po to pewnie, by zapewnic an-
tropomorficzne, piciowe wyjasnienie pozniejszego réznicowania. Metoda nie jest
jednak stosowana konsekwentnie*.

Interesujagce moze by¢ jednak rozpatrzenie narodzin niesmiertelnych
w konteks$cie kontrastu béstw chtonicznych (Gaja) z béstwami niebianskimi
(Eros, Erebos, Nyks). Jak tatwo zauwazy¢, poszczegdlne bostwa uosabiajg pe-
wien stan natury, na podstawie ktédrego dokona¢ mozna klasyfikacji do tych
dwoch grup. Zaréwno Eros, Erebos i Nyks nie majg takiego samego charakteru
substancjalnego co Ziemia, ktdrg cechuje stan fizyczny. Okreslaja one raczej
pewien stan natury widoczny w danym miejscu i w danym momencie. Nie ist-
nieje co$ takiego jak mitos¢, mrok czy tez noc w znaczeniu fizycznym. Innymi

* R.S.P. Beekes, Etymological Dictionary of Greek, Leiden 2009, hasta: xdog, xdokw,
s. 1614, 1616-1617.

 W. Jaeger, Teologia..., s. 46.

* G.S. Kirk, Filozofia...,s. 51-52.
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stowy mitosci, mroku, lub nocy nie mozna doswiadczy¢ w taki sam sposob jak
Ziemi. Jest to grupa wyjatkowych nazw okreslajacych subtelne doswiadczenie
zmystowe bazujgce na obserwacji, ktore za posrednictwem tworczego umysiu
Hezjoda zostalo przetransponowane do wymiaru kosmicznego. Wida¢ w rozu-
mowaniu Hezjoda $cieranie si¢ dwdch przeciwstawnych pierwiastkow — ziem-
skiego i kosmicznego. Eros jest elementem sprzegajacym te przeciwienstwa.
W konsekwencji poeta-teolog ustanawia Erosa w pozycji pryncypalnej, ponie-
waz kaze domyslac sie, ze przenika on zaroéwno to, co materialne, jak i to, co
niematerialne, ustanawiajac synteze przeciwienstw. Na tym nie koniec. Uwa-
zam, ze kiedy Hezjod informuje o swym natchnieniu przez Muzy, nie méwi nic
innego niz to, ze 6w boski stan natchnienia zawdzigcza wlasnie Erosowi, ktéry
splodzil w jego umysle syntetyczny obraz narodzin niesmiertelnych z tego, co
ziemskie i kosmiczne. Jaeger zauwaza, ze: ,,Idea szeregu sukcesywnych aktow
prokreacji, bedagca Hezjodowym rozwigzaniem problemu, staje si¢ zasada, kto-
ra wreszcie umozliwia powigzanie wszystkich indywidualnosci boskiego swia-
ta’*. Z tego sprz¢zenia powstajg kolejni nieSmiertelni odpowiadajacy stanom
natury. Gaja zrodzifa ,sobie réwnego Uranosa gwiezdnego™®, a takze Gory
(O¥pea) i Morze (ITovtov). Ze zwigzku Erebosa z Nocg rodzg sie Eter oraz
Dzien*. Gaja polaczona z Uranosem daje poczatek dwunastu Tytanom, trzem
Cyklopom, oraz trzem Sturekim. Ze zwigzku Gai z Morzem narodzili si¢ Ne-
reus, Thaumas, Forksos, Eurybia i Keto*. Informacje te dostarczajg skrawka
materialu, z ktérego wydoby¢ mozna ciekawg konkluzj¢. Spostrzegt ja réwniez
Jaeger: ,Do czasu Hezjoda, ktory osobistosci boskie widzial nawet w sitach
przyrody, takich jak niebo i ziemia, rodzenie si¢ jest jedyng rzeczywista forma
stawania sie. [...] Nie jest istotne, Ze idea przyczyny i skutku jeszcze si¢ nie
pojawila, poniewaz jest to prawdziwe codilecBor, nawet jesli poOIKOS ™.
Gléwne przestanie jakie Hezjod stara si¢ wyeksponowac w tresci Teogonii
polega na tym, ze narodziny nie§miertelnych sg jednoczesnie narodzinami
$wiata. Uwaga ta jest o tyle wazna, ze z powodu swej rangi zmusza do namy-
stlu nad tym, jakiego ukrytego znaczenia (OUrovown) uzyt Hezjod, kiedy pi-
sal o ,niesmiertelnych”. Zestawienie kosmogonii razem z teogonia sugeruje,
ze autor omawianego tu poematu za pryncypium wszechrzeczy, za pewnego
rodzaju zasade $wiata uwazal cos, co w jego ujeciu (ale tez i jemu wspolcze-
snych) moglo uchodzi¢ za boskie, czyli nieSmiertelne. W starozytnej Grecji
okresu archaicznego temu, co posiadalo cech¢ zmiennosci nie przypisywano

* W. Jaeger, Teologia..., s. 41 i przyp. 37.

* Hezjod, Teogonia, 126-127, [w:] ]. Lanowski, Narodziny bogéw...
4 Tbidem, w. 125.

% Ibidem, w. 232-238.

¥ W. Jaeger, Teologia..., s. 42.
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statusu boskos$ci. Fundamentem tego, co zmienne musiato by¢ cos, co posia-
dato wlasnos$¢ niezmiennosci, czy fadu, harmonii. Punktem odniesienia dla
wyobrazen na temat tadu kosmicznego mogta by¢ dla Grekéw mechanika ciat
niebieskich.

Wedlug podania Jamblicha (Protrepticus), na pytanie, po co czlowiek zyje,
Pitagoras odpowiedzial, ze po to ,,aby ogladat niebo”(' 16 fedcocbor eine 1OV
oVpavov)™. Z podobnego zalozenia wychodzi¢ mogt réwniez Hezjod. Mecha-
nika cial niebieskich, panujaca w niej harmonia, obserwowana przez poete
u podnoza Helikonu w porze nocnej podczas wypasania owiec byta znakomi-
tym zrdédlem inspiracji do stworzenia historii o narodzinach niesmiertelnych
bogow. Poszukiwanie przez poete zrédla natchnienia w $wiecie astralnym nie
mogtlo uchodzi¢ w antycznej Grecji okresu archaicznego za przejaw szalenstwa.
Wrecz przeciwnie byla to praktyka catkiem powszechna wéréd poszukujacych
odpowiedzi o poczatek wszechrzeczy, zaszczepiona w Grecji prawdopodobnie
z Bliskiego Wschodu lub Egiptu. Réwniez Alkmajon z Krotony, Zyjacy w V
w. p.Ch. wysunal twierdzenie, Ze z powodu wiecznego ruchu cial niebieskich
ksiezyc, stonce i gwiazdy sg bostwami sktadajacymi sie z cial i dusz. Mamy tu
przykliad na to, ze kontemplacja cyklicznej mechaniki ciat niebieskich wplywac
mogta na uksztaltowanie si¢ pewnych przekonan teologicznych o tozsamosci
cial niebieskich z nie§miertelnymi béstwami. Potwierdza to réwniez Jamblich,
kiedy przytacza posta¢ Anaksagorasa z Kladzomenaj, zyjacego w V w. p.Ch.
Zapytany o powod, dla ktorego ktos moglby chcie¢ zaistnie¢ w $wiecie oraz
zaistniec jako byt ozywiony, ten mial odpowiedzie¢, ze po to, ,azeby obserwo-
wacd niebo i gwiazdy na nim, tak samo jak ksiezyc i stonice”™'. Jamblich twierdzi
dalej, ze ,,zycie przyglada si¢ naturze i bogu™2. Biorac pod uwage wczesniejszy
fragment z Jamblicha, uzasadnione jest twierdzenie, jakoby ciala niebieskie ze
wzgledu na swg kosmiczng niesmiertelnos¢, w ujeciu teologa Hezjoda, naleza-
ly do wymiaru boskiego. W tym przekonaniu utwierdza dodatkowo sam autor
Teogonii piszac, z jakim to szczeg6lnym rodzajem nieba mamy do czynienia
— jest to boski ,,Uranos Astralny”, czyli Ovpavog aotepogvtog. Przyjaé mozna,
ze Hezjod wychodzi od $wiadectwa zmystéw, a przedmiotem swego doswiad-
czenia czyni mechanike cial niebieskich.

Co wynika z tak postawionej tezy? Sadze, ze postrzeganie cial niebieskich
przez pryzmat nadnaturalnych, nieSmiertelnych istot boskich, moglo by¢ wy-
jatkowq inspiracjg do stworzenia zaréwno teogonii, jak i kosmogonii. Wniosek
ten jest wzmocniony zalozeniem, ze archaiczni Grecy byli $wiadomi nieprze-
kraczalnoséci granicy wymiaru boskiego przez $miertelnikow. Doskonatym

>0 Tamblichus, Protrepticus IX 51.8-9.
>l Tbidem, IX 51.13-14.
2 Tbidem, X 55.26-27.
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tego $wiadectwem jest wyciag z utworéw greckich poetow Alkmajona (VII
w. p.Ch.) i Safony (VII/VI w. p.Ch.), gdzie czytamy m.in.: ,Zaden z ludzi nie
dotrze do nieba/Zapewne i ja nie dotkne niebios swymi dwoma rekami (?)”°.
Wkroczenie smiertelnikdw do wymiaru niebianskiego (kosmicznego) mogto
wydawac sie Grekom, w tym i samemu Hezjodowi, mozliwe jedynie za pomo-
ca barwnego mitu osadzonego na fundamencie teogonii kosmogonicznej. Do-
datkowo uderza fakt, Ze w przestrzeni wierzen greckich, w czasach archaicz-
nych, ciagle obecna byla kultura Wschodu™, ktora réwniez wywiera¢ musiala
niemaly wplyw na twoérczo$¢ Hezjoda — bezwzglednie wyznaczata kierunek
interpretacji zjawisk astronomicznych. Sam poeta przemyca do swojej epic-
kiej pracy elementy, ktére naprowadzaja na wniosek, o jego intelektualnym,
niemalze bezposrednim kontakcie z kulturami Wschodu. Wprawdzie Hezjod
doroste zycie spedzil w Askrze w Beocji, lecz jego ojciec wychowat si¢ w za-
chodniej czesci Azji Mniejszej (Kyme w Eolii, nieco na poludnie od Lesbos),
gdzie z oczywistych wzgledéw wpltywy Wschodu byly wigksze, niz w Grecji
macierzystej. Jest catkiem prawdopodobne, a na pewno nie niemozliwe, ze oj-
ciec zaszczepil w mtodym Hezjodzie ducha tradycji eolskiej, bogatej w trendy
kulturowe naptywajace z regionéw srodkowej Anatolii, zdominowanej w IX
wieku p.Ch. przez panstwo nowohetyckie.

Na przetomie IX i VIII wieku p.Ch., czyli w mozliwym czasie powstania
Teogonii, sytuacja kulturalna na obszarze Mezopotamii i Syro-Palestyny byla
w znaczacej mierze zdeterminowana ekspansywna polityka wladcow asyryj-
skich. Niemniej, w zachodnich terenach pétwyspu anatolijskiego istnialy wow-
czas niezalezne, aczkolwiek mate i stabo prosperujace panstwa nowohetyckie,
kontynuujace tradycje kulturalne z konca II tysiaclecia na tych terenach®.
Na potudnie od Palestyny swoja strefe wptywdéw politycznych i kulturalnych
mialo za$ panstwo egipskie. Te uwarunkowania geopolityczne przyczynity sie
w tamtym czasie do uruchomienia procesu synkretyzacji kulturowej obszaru
od potudniowej Anatolii az do granicy egipskiej. Nie powinno nikogo dziwic,
ze kontakty Bliskiego Wschodu z podnoszacym si¢ z okresu ,wiekéw ciem-
nych” §wiatem greckim musialy by¢ catkiem zywe. Van De Mieroop pisze na-
wet o ,,orientalizacji” Grecji:

> Alcm. 1.16, Sapph. 52; cyt. za: M.L. West, Wschodnie oblicze Helikonu. .., s. 183.

>* Temat ten zostal obszernie opracowany przez M.L. Westa w pracy Wischodnie
oblicze Helikonu. Réwniez G.S. Kirk, J.E. Raven i M. Schofield wypowiadaja si¢ na ten
temat w podobnym, co West duchu (por. op.cit., s. 56, przyp. 51).

> Por. M. Van De Mieroop, Historia starozytnego Bliskiego Wschodu, Krakow 2008,
s. 224.
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Bliskowschodnie wptywy na grecka kulture s3 widoczne miedzy innymi w zapozy-
czeniach leksykalnych, motywach literackich, idealach wladzy, dyplomaciji, astro-
nomii, wrozbiarstwie, obrzedach religijnych, matematyce, systemie miar i wag,
zwyczajach ekonomicznych - na przyklad oprocentowaniu pozyczek - i wielu in-
nych dziedzinach®.

Ponadto zauwaza jeszcze, ze Teogonia Hezjoda miala wiele paralel z hetyc-
ka mitologig II tysigclecia p.Ch.”” Zasygnalizowany zaledwie przez Mieroopa
watek jest obszernie rozwijany przez Martina Westa we Wschodnim obliczu
Helikonu™. Autor ten omawia, a nastepnie poréwnuje tre$¢ Teogonii ze zrédta-
mi takimi jak Piesn o Kumarbim, Enuma Elisz, czy zagadkowy tekst Historii
Fenickiej Sanchuniatona z Bejrutu. Nie wspomina jednak o innym, skadinad
waznym w kontek$cie Teogonii, zroédle historycznym jakim bylo Enuma Anu
Enlil. Chociaz zbior ten, skladajacy si¢ z siedemdziesigciu tabliczek, dotyczy
wylacznie wrézb, nie mozna poming¢ faktu, ze sa one $cisle zwigzane ze zja-
wiskami atmosferycznymi, ale tez, i przede wszystkim, zjawiskami astrono-
micznymi - wygladem i uktadem cial niebieskich. Warto zaznaczy¢, ze wrozby
zawarte w Enuma Anu Enlil byty bardzo popularne w I tysiacleciu na terenie
Bliskiego Wschodu®. Dokumenty takie jak ten $wiadczg nie tylko o zywym
zainteresowaniu mieszkancow tego obszaru zjawiskami zachodzacymi na nie-
bie, ale tez o — wynikajacej z tego zainteresowania — spekulacji na temat wply-
wu jaki majg one na Zycie ludzkie. Dla Martina Westa jest rzeczg oczywista,
ze pod wzgledem nazewnictwa zachodzi szereg analogii pomiedzy greckimi
i babilonsko-asyryjskimi konstelacjami. Autor Wschodniego oblicza Helikonu
zaznacza jednak, ze Grecy czesto grupowali gwiazdy w zupelnie odmienny
sposob niz mialo to miejsce na Bliskim Wschodzie®. Niemniej, nie wydaje mi
sie dobrym rozwigzaniem rozwazanie kwestii astronomii i astrologii greckiej
okresu archaicznego bez uwzglednienia osiaggnie¢ bliskowschodnich w tych
obszarach badawczych. Wplyw ten widoczny jest w nazewnictwie konstelacji
Niedzwiedzicy, ktdrg Grecy przejeli od akadyjskiego ereqqu i utworzyli zhel-
lenizowany odpowiednik: ,,Oswald Szemerényi wysunat hipoteze, ze greckie
stowo Arktos, i moze nawet jego pdzniejszy ekwiwalent, Helike, stanowig zhel-
lenizowany odpowiednik akadyjskiego ereqqu, «Woz»"'. Jesli mozliwa byla
taka procedura wyznaczania nazw gwiazdozbioréw, to réwnie dobrze przy-

56 Zob. ibidem, s. 234.

57 Ibidem.

8 M.L. West, Wschodnie oblicze Helikonu..., s. 373-409.
> Por. M. Van De Mieroop, Historia..., s. 268.

% Por. M.L. West, Wschodnie oblicze Helikonu..., s. 65-67.
¢! Tbidem, s. 66.
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ja¢ mozna, ze podejmowane byly proby ustalenia na nowo, scisle greckiego,
wolnego od wplywoéw bliskowschodnich zbioru konstelacji, aczkolwiek, nimi
inspirowanego. Taka probe podjaé mogl teolog Hezjod w Teogonii. Motywem,
ktéry naprowadza na te hipoteze jest obecnos¢ w utworze Hezjoda dwunastu
Tytanidow, ktérzy pod wzgledem ilosci odpowiadajg liczbie znakéw zodiaku.
Rdznig si¢ natomiast pod wzgledem nazewnictwa. Mozna, rzecz jasna, przyjac,
ze liczba dwanascie uzyta w kontekscie potomstwa Uranosa i Gai jest zabie-
giem arbitralnym. Sadze¢ jednak, ze cechg antycznego teologa i poety zarazem
raczej nie byto przypadkowe operowanie w tekscie liczbami. Wrecz przeciw-
nie, aby naprowadzi¢ na sens, kryjacy si¢ pod trescig utworu, teolog-poeta sto-
sowaé mogt zabiegi zaréwno stylistyczne, jak i numerologiczne, majace na celu
uchwycenie przez czytelnika tego, co on sam mial na mysli w chwili tworzenia.
To przeciez czynilo z niego medrca. Nie wiadomo, czy tradycja bliskowschod-
nia zaszczepita w Hezjodzie ducha wnikliwego obserwatora mechaniki ciat
niebieskich, ale jest bardzo mozliwe, Ze tak wlasnie bylo. Zainteresowania tego
typu byly wrecz doskonatym zrédlem natchnienia dla poety pokroju Hezjoda,
ktéry w sferze niebieskiej dostrzegal owiany tajemnica, wykraczajacy poza sfe-
re ziemska boski wymiar kosmiczny.

Wprawdzie zodiak w wersji babiloniskiej znany byt Grekom co najmnie;j
od V w. p.Ch.®%, to na pewno sprzecznoscig byloby twierdzi¢, ze liczba dwana-
$cie odnosita sie do tego wlasnie bliskowschodniego osiggniecia w dziedzinie
astronomii. Nic jednak nie przeczy temu, aby domniemywac, ze Hezjod bedac
pod wptywem bliskowschodnich badan nad mechanikg cial niebieskich i ich
przypuszczalnym wplywem na zycie ludzkie chcial skonstruowac co$, co na-
zwaé mozna by literackg mapg gwiazdozbioréw. Liczba dwanascie uzyta w sto-
sunku do Tytanidéw oznaczataby, ze teolog-poeta rozrdznit tyle samo gwiaz-
dozbioréw ile w VI-V w. p.Ch. rozrézniono w Babilonii. Prowadzone przez
niego obserwacje nocnego nieba musialy by¢ catkiem precyzyjne, skoro kon-
cowy wynik badan byt zbiezny z tym pdzniejszym, bliskowschodnim. Mapa
nieba, zawierajaca informacje na temat konkretnych zbioréw gwiazd, ale tez
ruchu cial niebieskich, bylaby wystarczajaco pomocna na przyklad w orientacji
przestrzennej podczas wypraw morskich. Nie nalezy zapomina¢, ze czas po-
wstawania Teogonii jest zbiezny z poczatkiem greckiej ekspansji na obszarze
Morza Srédziemnego (VIII-VI w. p.Ch.). Byta ona mozliwa dzieki intensyw-
nym kontaktom Grekéw z Fenicjanami. Pisal o nich Wlodzimierz Lengauer:

Achajczycy wezesnie wzieli udzial w ruchu kolonizacyjnym. W VIII w. przed Ch.
(tradycyjna data 720 r. przed Ch.) zalozyli Sybaris w potudniowej Italii [...]. Na
terenie Sybaris przebywali takze Fenicjanie, $wiadczg o tym wyroby fenickie zna-

%2 Tbidem, s. 69.
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lezione we Francavilla Marittima [...]. Miala tu miejsce pokojowa koegzystencja
greckich osadnikéw i fenickich kupcéw [...]. Mozna nawet podejrzewac, ze miesz-
kancy Sybaris czerpali posrednio korzysci z dziatalnosci fenickich handlarzy, mia-
sto szybko si¢ bowiem wzbogacito, obecnos¢ ceramiki milezyjskiej wskazuje na
szerokie kontakty z basenem Morza Egejskiego®.

Fenickie osiggni¢cia w dziedzinie nawigacji i zwigzanej z nig doskona-
lej znajomosci nocnego nieba wywrze¢ musiaty na Grekach, jak i na samym
Hezjodzie z Beocji ogromne wrazenie. W Ksiedze XVI Geografii, w rozdziale
2, Strabon pisal, ze Grecy adaptowali od Fenicjan wiedz¢ astronomiczng i aryt-
metyczng. Twierdzil, ze Fenicjanie

udoskonalali swe umiejetnosci i poszerzali wiedz¢ na temat astronomii i arytme-
tyki, do ktorej sprowadzeni zostali przez stosownie liczb (kalkulacje), w wyniku
zeglugi nocnej. Kazda z tych galezi wiedzy dotyczyta kupcow i zeglarzy. W ten sam
sposob — pod wzgledem pragmatycznego podejscia do rzeczy - Egipcjanie dopro-
wadzili do wynalezienia geometrii poprzez pomiary gruntéw. Mialo to ogromne
znaczenie zapobiegawcze przed wylewami Nilu oraz dla administracji kraju. Za-
kiada sig, Ze geometria zostala wprowadzona do Grecji z Egiptu, natomiast astro-
nomia i arytmetyka z Fenicji®.

Odpowiedzi na pytanie, czy w ogdle mozliwe jest, aby Hezjod w tresci
Teogonii zastosowal wykladnie astronomiczng wzorowang na schemacie fe-
nickim, dostarczy¢ moze praca Euzebiusza z Cezarei Praeparatio Evangelica.
Autor przytacza w niej stowa Filona z Byblos, ktory opisuje antyczne praktyki
zwigzane z oznaczaniem cze$ci kosmosu imionami zastuzonych dla ludzkosci
Fenicjan i Egipcjan:

z koniecznosci trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze najbardziej antyczni z barbarzyncow,
szczegdlnie Fenicjanie i Egipcjanie, ktérzy przekazali rodzajowi ludzkiemu swoje
tradycje, traktowani sg przez tych, ktérzy odkryli zasady zycia jako bogowie oraz
jako ci, ktérzy w pewnym stopniu przyczynili si¢ dla dobra ogétu ludzkosci. Do-
ceniajgc ich jako dobroczyncow i autorow wielu blogostawienstw, czcili ich po-
$miertnie jako bogow, budowali im $wigtynie i uswiecali filary ich imionami: tych
Fenicjan miano w wielkim powazaniu dlatego stawali si¢ patronami wielkich uro-
czystosci. Szczegdlnie uzywano imiona fenickich wladcéw, oraz niektérych z bo-
gow fenickich do oznaczenia czesci kosmosu®.

% W. Lengauer, Starozytna Grecja okresu archaicznego i klasycznego, Warszawa
1999, s. 35.

64 Strabo, Geographica, 1. XV1. 2. 24.

% Eusebius of Caesarea, Praeparatio Evangelica 1. 9.
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W tym miejscu mozna pozwoli¢ sobie na drobne wtracenie. Ot6z fragment
przypisywany przez Euzebiusza Filonowi z Byblos, szczegélnie zakonczenie
cytowanego fragmentu, do zludzenia przypomina poglad Euhemera, ktory
twierdzil, ze bogowie byli niegdys krolami i dopiero potem zostali ubdstwieni.

Wschodnia cze$¢ antycznego basenu Morza Srédziemnego byta obszarem
wielokulturowym. Mozna $mialo twierdzi¢, zZe przenikanie praktyk opisanych
przez Euzebiusza z Cezarei na tereny Grecji bylto catkiem mozliwe. W przeko-
naniu tym utwierdza dodatkowo fakt, ze przetom wieku IX i VIII p.Ch. to czas,
gdy w opisywanym rejonie dominowaly wplywy Fenicjan i Egipcjan, ktérych
obyczaje promieniowaly na podnoszacg sie z ,wiekéw ciemnych” kulture grec-
ka. Hezjod, jako teolog-poeta, chcac jg wskrzesi¢, mogl swiadomie przetrans-
ponowaé zaré6wno wzorzec, jak i wybrane (zapamigtane) elementy tradycji
bliskowschodniej (o ktérych zastysze¢ mdgt we wezesnej mtodosci lub pdzniej
z ust swego ojca, handlarza) do tworzonej przez siebie mapy nocnego nieba.
Dzieki temu zabiegowi jego utwér osadzony zostal na mocnym fundamencie,
a zawarte w tresci watki teologiczne i kosmogoniczne nadaly calosci wartos¢
uniwersalng. Ta wlasnie cecha, majgca wlasnosci unifikacyjne, przyczyni¢ mo-
gla si¢ do wyznaczenia nowego kierunku rozwoju greckiej kultury, opartej na
obserwacji nie tylko nieba, ale tez regul, ktérymi rzadzi si¢ przyroda.

Pytanie o wktad teologii Hezjoda w ksztaltowanie si¢ filozofii jest nadal
aktualne, tak samo jak pytanie o to, kiedy teologie grecka okresu archaicznego
zaczeto uwazac za pewnego rodzaju styl zycia, okreslany przez pdzniejszych
myglicieli jako filozofia. Ow specyficzny styl mial w sobie ceche namystu nad
fundamentem $wiata. Dla myslicieli, chcacych pozna¢ 6w fundament, wlasci-
wa byla obserwacja. Niektorzy obserwowali sfery niebieskie, inni za$ obser-
wowali przyrode. Niezaleznie jednak od przedmiotu obserwacji, kazdy z nich
wykraczal poza granice spostrzezenia, siggajac swym wysitkiem myslowym
wymiaru metafizycznego - pierwotnie zwanego boskim. Niezaleznie od tego,
czy za zasade pierwszg uwazano wode, powietrze, ogien, czy ziemig, w mnie-
maniu pierwszych filozofujacych pierwiastki te uchodzi¢ musialy raczej za
materialnie nieobecne, aczkolwiek istniejace substancjalnie, za istotnie boskie,
tak jak na przyklad apeiron Anaksymandra. W Metafizyce Arystotelesa czy-
tamy, ze: ,,substancja (oVolo) trwa, ale jej stany (ndfoc) sie zmieniajg’*. Sub-
stancja Arystotelesa, to twor metafizyczny, znacznie pézniejszy (IV w. p.Ch.),
jednak doskonale odzwierciedla charakter badan nad przyroda pierwszych
filozofujacych, dowodzac tym samym, ze ich pryncypia nie réznily si¢ pod
wzgledem substancjalnym od pryncypiéw teologdéw greckich. Roéznil si¢ na-

% Arystoteles, Metafizyka, 983 bén.
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tomiast przedmiot obserwacji. To on generowa¢ mogl ksztalt fundamentéw
$wiata w Grecji archaicznej, jak réwniez sama filozofi¢ znajdujaca swoje ko-
rzenie w teologii. W formie pierwotnej, w przypadku teologéw obserwujgcych
porzadek sfer niebieskich, przybral ksztalt Chaosu (Hezjod), badz Mojry (Ho-
mer), lub tez, w wiekach pdzniejszych, liczb (pod wptywem orfikéw).
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