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Ksigzka Kultura ludowa we wczesnonowozytnej Europie stanowi profesjonalne kom-
pendium wiedzy na temat ksztattowania sie pojecia kultury ludowe;j. P. Burke, pro-
fesor historii na Uniwersytecie w Cambridge oraz stynny brytyjski antropolog, swe
wieloletnie zainteresowania badawcze opart na historii mentalnosci oraz kulturze
spotecznej doby nowozytnej i wspétczesne;j.

Zebranie materiatéw na temat kultury ludowej jest zadaniem trudnym, czaso-
chtonnym, wymagajacym ogromnego naktadu pracy. Autor dokonat tego w sposéb
niezwykle profesjonalny. Swe badania opart nie na zachowanych dokumentach,
gdyz w przypadku badania ludu - trudno o takie, ale skupit sie na ludziach, ktérzy
nie tylko te kulture tworzyli, ale przede wszystkim w niej uczestniczyli. Nazwat ich
,nhie-elity” i zaliczyt do niej: rzemie$lnikdw, rolnikéw, pasterzy, gérnikow, zeglarzy,
stuzacych, ztodziei, minstreli, btazndw, szarlatanow, Spiewakéw oraz wedrownych
aktoréw. Sledzac ich zachowanie w okresie od 1500 do 1800 r., autorowi udato sie
stworzy¢ synteze naukowa, w ktdrej przedstawit pojecie, strukture oraz przeobra-
zenia w kulturze ludowe;.

P. Burke podzielit (s. 47) material, na ktérym pracowat, na przedmioty oraz
dziatania. Do pierwszej grupy zaliczyt: pie$ni ludowe, podania, druki jarmarczne,
ksigzki ludowe, drewniane $wigtki oraz ozdobne skrzynie wianne. Do drugiej za$
widowiska misteryjne, farsy i Swieta, posrdd ktdérych znalazty sie: fety ku czci lokal-
nych patronéw, Boze Narodzenie, Nowy Rok, karnawat, maik oraz noc $wietojanska.
W sposéb dos¢ szczegdétowy omowit takze bunt ludowy, ale prawie zupetnie pomi-
nat zagadnienia dotyczace: sfery cielesnej ludzi, malzenstwa oraz Zycia rodzinnego.

Ksigzka sktada sie z trzech czesci, sposréd ktorych pierwsza traktuje o po-
szukiwaniu kultury ludowej, druga przedstawia jej struktury, trzecia za$ opisuje
zmiany, jakie sie w niej dokonaty. Na konicu rozprawy autor zamiescit dwa dodatki.
W pierwszym, dotyczacym odkrywania ludu, znajduje sie wykaz studidw i antologii,
ktére ukazaty sie na ten temat w latach 1760-1846. Drugi zawiera spis wybranych
pozycji ilustrujacych reforme kultury ludowej z lat 1495-1664. Czytelnik znajdzie
tam réwniez obszerng bibliografie - ogélng i szczeg6towa - dotyczaca kultury ludo-
wej, spis ilustracji oraz indeks. Rozprawa napisana zostata z wielkim rozmachem
oraz bardzo przystepnym jezykiem. Nalezy jednak pamieta¢ o tym, ze ksigzka jest
ttumaczeniem z jezyka angielskiego monografii: Popular Culture in Early Modern
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Europe, ktéra ukazata sie w Wielkiej Brytanii naktadem wydawnictwa Ashgate
w 1994 r. Pomimo uptywu czasu tre$¢ w niej zawarta nie zdezaktualizowata sie.
Poprawi¢ nalezatoby jedynie bibliografie, ktéra przed edycja polska powinna zostac
uzupelniona o wspétczesne opracowania. Wydawcy niestety nie zadbali o ten szcze-
got, przez co najnowsze pozycje, ktére sg w niej zamieszczone, pochodza z pierwszej
potowy lat 90. ubiegtego wieku.

W prologu P. Burke zasugerowat (s. 10), ze celem ksigzki jest opisanie i inter-
pretacja kultury ludowej w Europie wczesnonowozytnej. Wedtug pierwotnych za-
toZzen miato powsta¢ studium regionalne, ale w trakcie pracy badacz zdecydowat
sie na prébe ujecia syntetycznego, obejmujacego obszar catej Europy od Norwegii
po Sycylie i od Irlandii az po Ural. Wyb6r tak rozlegtego tematu ma tez zdaniem au-
tora pewne mankamenty, poniewaz Zadnego z region6w nie mogt opisa¢ w sposéb
wyczerpujacy i doktadny. Powstato zatem studium komplementarne, w ktérym na
podstawie zebranych materiatéow i dzieki catoSciowemu spojrzeniu udato sie auto-
rowi stworzy¢ panoramiczny obraz spoteczenstwa wczesnonowozytnej Europy.

Zdaniem badacza (s. 10) kategoria kultury jest pojeciem nieostrym, posiadaja-
cym wiele konkurencyjnych definicji. Wedtug terminu, ktéry zaproponowat, kultura
jest systemem wspoélnych znaczen, postaw, warto$ci oraz form symbolicznych, czyli
dziatan i artefaktéw. Kulture ludowa na poczatek najlepiej zdefiniowa¢ w sposéb ne-
gatywny jako kulture nieoficjalng, kulture warstw nieelitarnych, ,klas podlegtych”.
W przypadku Europy wczesnonowozytnej ta nieelitarna cze$¢ spoteczenstwa obej-
mowata wiele mniej lub bardziej okreslonych grup spotecznych, z ktérych najwaz-
niejsze to rzemies$lnicy i chtopi.

Autor wnioskuje (s. 12), ze historia kultury ludowej stanowi przedmiot zain-
teresowan wielu europejskich badaczy. Wspotczesnie zajmuja sie nia: Julio Caro
Baroja w Hiszpanii, Robert Mandrou i Natalie Davis we Francji, Carl Ginzburg we
Wtoszech, Edward Thompson i Keith Thomas w Anglii. Zywe zainteresowanie kul-
turg ludowq nie jest specjalnoscia jedynie historykéw, poniewaz wespdt z nimi kor-
pus naukowy tworza: socjologowie, folklorysci, badacze literatury, historycy sztuki,
antropolodzy spoteczni oraz kulturoznawecy.

W rozdziale pierwszym zatytutowanym Odkrycie ludu autor zasugerowat
(s. 27), ze pod koniec XVIII i na poczatku XIX w. tradycyjna kultura ludowa zaczy-
nata zanikac¢. Przedmiotem zainteresowania intelektualistow europejskich stat sie
,2lud”. Dowodem na to s3 hasta, ktore zapetnity w tym czasie niemieckie stowniki:
Volkslied - piesn ludowa, Volksmarchen i Volkssage - podania ludowe, Volksbuch
- ksigzka ludowa. Najwazniejszym jednak terminem jest - Volkskunde (czasami
Volkstumskunde), ktory mozna przettumaczy¢ jako ,folklor” lub ,ludoznawstwo”
(w jezyku angielskim termin folklore pojawit sie w 1846 r.). Obok wyzej wymienio-
nych znalazty sie takze Volkspiel (lub Volkschauspiel), ktory zaczeto uzywac oko-
to 1850 r. Tego typu nazwy w pozostatych krajach europejskich pojawily sie nieco
pozniej - i tak: Volkslieder u Szwed6w nazywaty sie folkviser, u Wtochéw canti popu-
lori, u Rosjan narodnyje piesni, u Wegréw — nepdalok.

W dalszej czesci P. Burke wyjasnia (s. 27), ze po raz pierwszy termin ,kultu-
ra ludowa” (Kultur des Volkes) wprowadzit w 1778 r. ].G. Herder, przeciwstawia-
jac go ,kulturze wyksztalconych” (Kultur des Gelehrten). Zwigzek poezji z ludem
uwidocznili w swej tworczosci rowniez bracia Grimm, ktérzy wprawdzie nie uzyli
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terminu ,basn ludowa”, ale swa tworczos¢ nazwali - ,basniami domowymi dla dzie-
ci” (Konder-und Hausmarchen). Basniami za$ stopniowo zaczeto interesowac sie
w innych krajach europejskich. Pojawity sie one zatem: na Wegrzech, w Norwegii
oraz Rosji. Autor sugeruje (s. 30), ze tworczos¢ literacka stata sie tylko wstepem do
szerszego nurtu, ktéry nazwany zostat odkrywaniem ludu. W jego ramach dostrze-
zono: religie, Swieta, muzyke oraz sztuke ludowa.

Wiekszos¢ odkrywcow kultury ludowej wywodzita sie z klas wyzszych, dlatego
okreslali chtopdéw, jako ,tajemniczy Oni” - przypisujac im: prostote, niepi$mienno$¢,
spontaniczno$¢, nierozumnos$¢ oraz brak indywidualnosci. Autor uczula (s. 33), ze
dla niektorych intelektualistéw przede wszystkim pod koniec XVIII w. lud byt inte-
resujacy gtownie ze wzgledu na swojg egzotyke. Na poczatku XIX w. za§ oddawali
oni cze$¢ ludowi, poniewaz utozsamiali sie z nim i starali sie go nasladowac.

W dalszej czesci P. Burke sugeruje (s. 40), ze odkrycie ludu nastgpito w ostatniej
chwili, czyli tuz przed jego zanikiem. Gdyby do tego nie doszto, niemozliwe bytoby
w dzisiejszych czasach opisywanie kultury wsi. Jednak na wiele zrédet pochodza-
cych z przetomu XVIII i XIX w. nalezy patrze¢ krytycznym okiem, poniewaz posrod
dobrych tekstéw znajduja sie i takie, ktoére zostaty przeinaczone i sfatszowane.
Przyktadem moga by¢ wspominane juz powyzej basnie braci Grimm, ktére spisa-
ne zostaty z tradycji ustnej przekazanej w dialekcie, a nastepnie przettumaczone
na jezyk niemiecki. Przektad, ktéry okazat sie nieunikniony, przynidst ze soba znie-
ksztatcenia, w ktérych dodatkowo usunieto wszelkie drazliwe ustepy, by nie razity
czytelnikow.

Reasumujac, ].G. Herder, bracia Grimm oraz ich nastepcy postawili trzy gtéwne
tezy dotyczace kultury ludowej, ktore sa zar6wno chwytliwe, jak i watpliwe. P. Burke
(s- 44.) nazwatl je tezami o prymitywizmie, komunalizmie oraz puryzmie. Pierwsza
z nich dotyczyta wieku piesni, podan, wierzen oraz $wiat, ktére odkryli. Zaktadali,
ze ich poczatek przypada na blizej nieokreslony ,okres pierwotny” (Vorzeit) i owe
przedchrzescijanskie tradycje przez cate wieki przekazywane byty w stanie niena-
ruszonym. Dopiero w okresie miedzy 1500 a 1800 r. tradycje ludowe ulega¢ zaczety
réznorakim przeksztatceniom. Dotyczyty one na przyktad zmiany konstrukcji domu
lub znaczenia jakiego$ obrzedu, co dowodzi, ze kultura ludowa ma swojg historie.
Druga teza to teoria wprowadzona przez braci Grimm o zbiorowym autorstwie (Das
Volk dichtet), ktora zaktadata, ze na przetomie XVIII i XIX w. w europejskiej kulturze
ludowej rola jednostki byta mniejsza od roli wspdlnoty. Trzecia teza zyskata mia-
no puryzmu, poniewaz w jej ramach szukano odpowiedzi na podstawowe pytania:
Czyja kulturg jest kultura ludowa? Kim jest lud? W odpowiedziach pojawiatly sie
sformutowania, ze ludem okreslano wszystkich mieszkancow kraju. Czasem jednak
krag ten zawezano do ludzi niewyksztatconych i chtopéw, ktorzy zyli blisko natury,
byli mniej zepsuci oraz dtuzej niz pozostali zachowywali pierwotne zwyczaje.

Autor konczy (s. 45) swe rozwazania stwierdzeniem, ze czysta i niezmienna
tradycja ludowa najprawdopodobniej nigdy nie istniata, dlatego podczas studium
na temat kultury ludowej nalezy uwzglednia¢ mieszkancéw miast. Owe trudnosci ze
zdefiniowaniem ,ludu” daja do zrozumienia, Ze kultura ludowa nie byta monolitem
- wrecz przeciwnie charakteryzowatla sie zréznicowaniem.

W rozdziale drugim zatytutowanym Jednos¢ i réznorodnos¢ w kulturze ludowej
P. Burke postawil sobie za cel (s. 85) ukazanie, jak skomplikowanym i pracochton-
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nym zadaniem jest zdefiniowanie kultury ludowej. Rozdziat podzielony zostat na
szes$¢ podrozdziatow. Ze wzgledu na wartos$¢ warto o kazdym pokrétce wspomniec.
W pierwszym - Klasy wyzZsze i mata tradycja - badacz wyjasnia (s. 46), iz gdyby
wszyscy cztonkowie danego spoteczenstwa uczestniczyli w tej samej kulturze, nie
trzeba by postugiwac sie terminem ,kultura ludowa”. W rzeczywistosci jednak taka
sytuacja mogta wystepowac jedynie w spoteczno$ciach pierwotnych, na temat kto-
rych szeroko rozpisuja sie antropolodzy. W miare réznicowania sie spoteczenstwa
i powstawania grup zawodowych kazda z nich zaczeta rozwija¢ wtasng kulture, mity
oraz symbole, za pomoca ktérych wyrazata swe wartos$ci. Kultura ludowa zyskata
miano matej tradycji, czyli tradycji ludzi niewyksztatconych, niepiSmiennych, niena-
lezacych do elity. Definicja ta jest jednak zbyt waska, poniewaz pomija uczestnictwo
klas wyzszych w kulturze ludowej, ktére przejawiato sie w réznych dziedzinach zy-
cia. Udziat elit w kulturze ludowej widoczny byt podczas $wiat, kiedy bogaci i biedni,
szlachta oraz pospélstwo stuchali tych samych kazan. Dostrzec je mozna réwniez
w karnawale, w ktérym w nowozytnej Europie uczestniczyto cate spoteczenstwo,
a druki jarmarczne oraz ksigzki ludowe czytali zaré6wno bogaci, jak i biedni, wy-
ksztalceni oraz niewyksztatceni.

W podsumowaniu autor sugeruje (s. 51), ze w Europie wczesnonowozytnej
istnialy dwie tradycje kulturowe, ale nie pokrywaty sie one z dwiema gtéwnymi
grupami spotecznymi - to jest elita oraz ludem. Przedstawiciele elit mogli uczestni-
czy¢ w matej tradycji i robili to z powodzeniem, natomiast lud nie mégt windowac
do uczestnictwa w wielkiej tradycji. Przyczyny tej sytuacji dopatrywac sie mozna
w sposobie przekazywania tej tradycji. Wielka tradycja, czyli ta nalezaca do elit, byta
hermetyczna i mozna jg byto poznac jedynie w szkotach i na uniwersytetach. Mata
za$, przekazywana nieformalnie, byta dostepna dla wszystkich. Mozna jg byto spo-
tka¢ w kosciele, w karczmie czy na placu targowym. W spoteczenstwie wczesnono-
wozytnym dla wiekszo$ci kultura ludowa byta jedyna kultura, a tylko mniejszos¢
miata dostep do obu tradycji. Warunkiem uczestnictwa w duzej i matej tradycji byt
dla cztonkdéw elity bilingwizm, czyli umiejetnos¢ postugiwania sie tacing oraz dia-
lektem. Dawato to charakter dwukulturowosci, przy czym kazda z tradycji petnita
inng funkcje psychologiczna. Wielka tradycja byta powazna, liczyta sie, natomiast
mata - stuzyta zabawie.

W kolejnym podrozdziale zatytutowanym: Odmiany kultury ludowej: wies,
P. Burke (s. 52) wyjasnia, ze istnialo wiele kultur ludowych, czy tez wiele odmian
kultury ludowej, dlatego trudno wybra¢ najbardziej typowga. Okreslenie ,kultura
ludowa” zarezerwowane zostato dla chtopow, ktérzy stanowili od 80 do 90 pro-
cent ludno$ci 6wczesnej Europy. Nie byta ona homogeniczng cato$cig, poniewaz jej
przedstawiciele réznili sie miedzy sobg sposobem zycia. Niektorzy byli wolni, inni
za$ to chtopi panszczyzniani. Cze$¢ z nich ze wzgledu na swe bogactwo stata wyzej
od wiejskiej biedoty. Autor wnioskuje (s. 53), powotujac sie na wielu innych naukow-
cow, ze wytwory kultury ludowej, czyli: ksigzki ludowe, malowane talerze i kubki,
haftowane poduszki i firanki, rzezbione jarzma oraz skrzynie wianne - tworzone
byty dla tak zwanej chlopskiej arystokracji. Mozna na tej podstawie wnioskowac,
ze procz podziatéw spotecznych, wérdod chtopéw istniato takze duze zréznicowanie
kulturowe. Autor sugeruje, Ze pomimo iz biedni chtopi (pasterze, kowale, drwale,
weglarze) nie czerpali zbytnio z kultury swych bogatych sasiadéw, to nie posiadali
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raczej whasnej kultury alternatywnej. Jedyna grupg, ktéra dysponowata poczuciem
odrebnosci, byli gérnicy. Mieli oni swych wtasnych patronéw, takich jak: §w. Anna,
$w. Barbara oraz prorok Daniel. R6znili sie strojem, posiadali wtasne kaplice, pie$ni
oraz legendy opowiadajace o duchach w kopalniach.

W nastepnym podrozdziale: Odmiany kultury ludowej: miasto - autor sugeruje
(s. 58), ze wiejska kultura ludowa daleka byta od jednolito$ci i znacznie odbiega-
ta od kultury ludowej miast, w ktdrej kazda grupa zawodowa rozwineta specyficz-
na odmiane kultury. Rzemie$lnicy dysponowali wtasnymi mitami i przywigzywali
ogromna wage do tego, kogo przyjmowali do swych cechéw. Zaszczytu tego nie mo-
gli dostapic¢ ludzie pozbawieni honoru, do ktérych zaliczeni zostali synowie: paste-
rzy, zebrakow, katéw, grabarzy oraz piesniarzy. Kulture o charakterze wrecz mie-
dzynarodowym posiadali tkacze. Byly to pie$ni wykonywane podczas pracy w rytm
krosien. Mozna takze dowie$¢, ze wtasng kulture mieli szewcy, ktorzy ze wzgledu na
tryb pracy, dajacej duzo czasu na rozmys$lania, stali sie glosicielami nowych, wrecz
heretyckich pogladow.

W Kkolejnym podrozdziale noszacym tytul: Wedrowcy, autor wysuwa teze
(s. 64), ze w celu uchwycenia réznic pomiedzy piesniami, obrzedami oraz wierze-
niami poszczeg6lnych grup spotecznych, zaréwno miejskich, jak i wiejskich, zamiast
mowic o ,kulturze” lepiej uzywac sformutowania ,subkultura”. Do nich zostali bo-
wiem zaliczeni przedstawiciele wedrownych grup zawodowych, czyli: Zotnierze,
zeglarze, zebracy i ztodzieje.

Najbardziej izolowang grupa spos$réd wyzej wymienionych byli marynarze,
ktérzy pod wieloma wzgledami réznili sie od ludzi zyjacych na ladzie. Posiadali
wtasne rytuaty, ktére zwigzane byty bezposrednio z morzem. Wyrdézniat ich folk-
lor, a w nim gtéwne miejsce zajmowaly syreny, o ktérych uwazano, ze przynosza
pecha. Tworzyli sztuke bedaca efektem zabijania wielogodzinnej nudy podczas da-
lekomorskich wypraw. Na ladzie za$ posiadali wlasne bractwa oraz tawerny, gdzie
wymieniali sie wszelkimi portowymi informacjami. Ich kulture dzielili rybacy, kt6-
rzy wprawdzie wieksza cze$¢ swego zycia spedzali na ladzie, ale porozumiewali sie
na przyktad jezykiem, ktéry zrozumiaty byt jedynie przez flisakéw penetrujgcych
gléwne europejskie rzeki: Dunaj, Wotge lub Wiste.

Wiasny zargon, niezrozumiaty dla reszty spoteczenstwa, posiadali takze zebra-
cy i ztodzieje. Ich kulture, jak sugeruje autor (s. 70), zamiast subkulturg lepiej bytoby
nazwac ,kontrkultura”, poniewaz jej nosiciele nie tylko réznili sie od otaczajacego
Swiata, ale wrecz go odrzucali. Podobnie zachowywali sie czlonkowie niektorych
sekt chrzescijanskich, ktére opisane zostaty w kolejnym podrozdziale - Odmiany re-
ligijne i regionalne. Wymienieni tutaj anabaptys$ci - popularni gtéwnie w Niemczech
i Niderlandach, hugenoci we Francji oraz kwakrzy w Anglii podkreslali swa kontr-
kulture w jezyku, stroju oraz zachowaniu.

W ramach podsumowania badacz zasugerowat (s. 77), ze chcac zrozumiec
i zbada¢ kulture konkretnej spotecznosci, trzeba jg nie tylko przypisa¢ do danego
regionu, ale rowniez umiejscowi¢ posrod kilku innych kultur. Autor postuzyt sie
(s. 80) przyktadem kultury bretonskiej wioski rybackiej, ktéra jednoczes$nie nalezy
do kultury francuskiej, morskiej, celtyckiej oraz katolickie;.

W ostatniej czesci tego rozdziatu - noszacej tytut: Oddziatywanie wzajemne,
P. Burke po raz kolejny stara sie przedstawi¢ (s. 80) stosunek badaczy do kultury
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ludowej. Autor stoi na stanowisku, ze wielkie i mate tradycje wplywaly na siebie
wzajemnie. Tym samym stoi w opozycji wobec teorii odkrywcéw kultury ludowej:
J.G. Herdera oraz braci Grimm, ktérzy byli zwolennikami pogladu, iz lud jest zré-
dtem kreatywnosci.

Kolejny rozdziat zatytutowany Wymykajgca sie kultura badacz rozpoczyna od
stwierdzenia (s. 88), ze kultura ludowa Europy wczesnonowozytnej jest trudno
dostepna. Spojrzenie na nia z perspektywy cztowieka wyksztatconego, umiejace-
go czytac i pisa¢ powoduje, ze niektorzy historycy uwazajg wrecz za niemozliwe
ustalenie oblicza kultury ludowej tego okresu. Z tego tez powodu P. Burke w pod-
rozdziale Posrednicy spojrzat na badany przez siebie problem z punktu widzenia
sceptyka i krytycznie przeanalizowat $rodki, za pomocg ktérych czerpa¢ mozna
wiadomosci na temat kultury ludowej. Autor uczula (s. 89), ze ,badajac historie oraz
postawy niepi$miennych musimy patrze¢ na nie przez dwie pary obcych oczu, na-
sze wlasne oraz autoréw dokumentéw posredniczacych miedzy nami a ludzmi, do
ktorych probujemy dotrzeé”. Wymienia zatem (s. 89-98) az sze$¢ rodzajow posred-
nikéw. Naleza do nich: dzieta wielkich autoréw i badaczy kultury ludowej, takich
jak na przyktad Villon czy Rabelais, kazania zakonnikéw - gtéwnie franciszkanow,
ktérych znaczna cze$¢ wywodzila sie z rodzin rzemie$lniczych i chtopskich, druki
jarmarczne, ksigzki ludowe, tradycja ustna oraz zeznania heretykéw i dokumenty
z przestuchan publicznych buntownikéw. Te ostatnie byty do siebie podobne, po-
niewaz pytania w obu przypadkach zadawane byly w jezyku krajowym, oskarzony
za$ odpowiadat w dialekcie.

W drugim podrozdziale Okrezne podejscia do kultury ludowej autor ze spora
doza optymizmu pokazal, jak za pomoca posrednich podej$¢ mozna przebadac kul-
ture ludowa. Zaliczyt (s. 100-107) do nich metode ikonograficzng, regresywng oraz
komparatystyczng. Pierwsza z wymienionych jest wazna, poniewaz jesli wyjdziemy
z zatozenia, ze wiekszo$¢ chtopéw i rzemieslnikow byta niepi$mienna, to wtasnie po-
przez sztuke wyrazali swoje emocje. Kiedy historyk interpretuje pozostatosci mate-
rialne po kulturze ludu w postaci: malowidel, rzezby, stroju ludowego lub domostw,
w rzeczywistos$ci przelewa na papier stowa opisujace te artefakty, czyli tworzy
historie. Kolejnym z podejs¢ jest metoda regresywna, ktéra wprowadzona zostata
przez francuskiego historyka i badacza obszaréw wiejskich Marca Blocha. Za jej po-
moca historyk moze ustali¢ struktury oraz interpretacje postaw ludu. Uzupetnienie
metody regresywnej stanowi ostatnie z wymienionych podej$¢ posrednich, czyli po-
réwnanie, zwane metoda komparatystyczng. Postugujg sie nig zaréwno historycy,
jaki antropolodzy, ktérzy badajac postawy, wartosci, czy obrzedy chtopdw, idealnie
sie uzupetniaja. P. Burke zaleca (s. 107) ostrozno$¢ przy stosowaniu metody kompa-
ratystycznej, ktéra powinno sie uzywac w potaczeniu z innymi. Kultura ludowa jest
trudno uchwytna, dlatego nalezy odtwarzac jg metodami po$rednimi oraz interpre-
towac na gruncie kolejnych analogii.

Druga cze$c¢ tej rozprawy rozpoczyna rozdziat zatytutowany: Przekazywanie
kultury ludowej, w ktorym autor skupit sie (s. 111) na wyodrebnieniu grup uczestni-
czacych w przekazie warto$ci kultury ludowej. Zaliczyt do niej: chtopa, rzemieslni-
ka, a takze ich matki, zony i cérki. Swiadomy przekaz kultury odbywat sie za kazdym
razem, gdy kto$ z tej spoteczno$ci opowiadat tradycyjng basn lub legende, a takze
w sposob bardziej posredni, kiedy kultura lub subkultura rodzicow przekazywana
byta dzieciom w ramach procesu wychowania.
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W podrozdziale zatytutowanym Zawodowcy autor szuka odpowiedzi (s. 112)
na pytanie: Kim jest artysta ludowy? Podaje przyktady zaréwno artystéw malarzy,
jak i wykonawcéw sztuk widowiskowych. Byty to zazwyczaj grupy wedrowne, ktére
ze wzgledu na ubogi repertuar przemieszczaty sie z miasta do miasta. Posréd nich
spotka¢ mozna byto takze: balladystéw, treseréw niedzwiedzi, bufonéw, szarlata-
néw, komediantéw, szermierzy, trefnisidw, zongleréw, btaznow, lalkarzy, magikow,
linoskoczkdw, a takze Slepcow, szklarzy oraz kaznodziejow, ktérzy nie cieszyli sie
szacunkiem spoteczenstwa.

W kolejnych trzech podrozdziatach: Konteksty, Tematy i wariacje oraz Proces
kompozycji, autor zasugerowat (s. 159), ze kultura ludowa moze by¢ opisywana nie
tylko jako pewien zas6b rodzajow, ale mozna ja takze przedstawic¢ jako zbidr form,
schematéw, motywow, tematéw oraz sformutowan. Badacz dodaje ponadto (s. 144),
ze kultura jest zrozumiata jedynie w odpowiednim kontekscie. Do najwazniejszych
kontekstow naleza: fizyczny, spoteczny, publiczny lub prywatny.

W kolejnym rozdziale noszacym tytul Bohaterowie, ztoczyrcy i gtupcy autor
stara sie znalez¢ odpowiedZ na pytanie: Wedtug jakich najwazniejszych wartosci
oraz postaw zyli chtopi i rzemieslnicy we wczesnonowozytnej Europie? P. Burke
sugeruje (s. 183), ze bohaterowie, ztoczyncy i gtupcy reprezentujacy dang kulture
tworzg pewien system wartosci i poprzez swoje zachowanie albo wyrastajg ponad
nie, doréwnujg im lub stanowia dla nich zagrozenie. Zatem pierwsza cze$¢ tego roz-
dziatu jest swego rodzaju ztozonym esejem biograficznym, w ktérej autor opisat naj-
bardziej charakterystyczne osoby o cechach pozytywnego i negatywnego bohatera.
W drugiej za$ starat sie odczytaé postawy, ktérych postaci te byty uciele$nieniem.

We wprowadzeniu zatytutowanym Prototyp i przeksztatcenia badacz zaznaczyt
(s. 184), ze istnieja cztery gtdwne typy bohateréw i zaliczyt do nich: $wietego, wo-
jownika, wladce oraz wyrzutka. Stanowig oni rodzaj wzorca, ktéry mozna adapto-
wac do nowych potrzeb. Najpierw zajat sie prototypem wtadcy, ktérego wizerunek
jest bardzo istotny, gdyz ujawnia ludowe postawy wobec autorytetu. Obrazy, jakie
nagromadzity sie wokét panujacego, ukazuja go jako zdobywece, bohatera, ktéry ra-
tuje swoj lud, wedrowca przemierzajacego kraj oraz tyrana.

Kolejna grupa opisana w podrozdziale Duchowiernstwo nie cieszyta sie zbytnim
autorytetem ludu, mimo Ze tradycje, na podstawie ktorych stan ten ksztattowat
swoj wizerunek, siegaja czaséw antycznych ascetow. W epoce nowozytnej stabosci
duchownych nie zawsze znajdowaty wyrozumiatos¢. Przejawem tego byl sposdb
ich przedstawiania jako: tajdakow, gtupcéw, ludzi tepych, pysznych, chciwych, leni-
wych oraz pozadajacych zony blizniego.

Zdaje sie, ze wizerunek kolejnego stanu, czyli szlachty, jawit sie w oczach ludu
nieco lepiej. Rycerza bowiem, bedacego protoplastg szlachcica, uwazano za boha-
tera ludowego, a we wszelkich romansach opisywano go jako cztowieka silnego
i $miatego. Cieszyt sie duza popularnoscia, dlatego wielu swietym wkomponowa-
no w zyciorys epizod zwigzany ze stuzba wojskowa. Posiadat go: Marcin, Florian,
Maurycy, Jerzy, Jakub, a nawet Michal Archaniol. W epoce nowozytnej rycerz
w zbroi byt juz przezytkiem, ale jego pozytywne cechy stopniowo zaczeta przejmo-
wac szlachta. Autor zaznacza jednak (s. 193), ze szlachta posiadata takze nieboha-
terskie oblicze, ale byto ono ukazywane w twoérczosci ludowej bardzo rzadko.
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W dalszej czes$ci swych rozwazan P. Burke podkresla (s. 193), ze lud wszelka
wrogos¢ wobec pandw ziemskich oraz wtadcy przenosit na przedstawicieli trzecie-
go stanu, czyli prawnikéw, urzednikéw, kupcoéw oraz doktorow. Postacig znienawi-
dzong do granic mozliwosci byt urzednik, ktéry nie tylko wykonywat decyzje wiad-
cy, ale réwniez pobierat dla niego podatki. Prawnik ukazywany byt jako tapéwkarz
i przekupnik, medyk za$ jako osobnik niedouczony, przebiegty i chciwy.

Jak rzemieslnicy i chtopi postrzegali samych siebie? OdpowiedZ na to pytanie
autor przedstawit (s. 196) w podrozdziale zatytutowanym Zwykli ludzie. Ot6Z obraz
chtopa w oczach rzemie$lnikéw byt mato pochlebny. Zwlaszcza w Italii utart sie ste-
reotyp, wedtug ktorego chtopa utozsamiano z niegodziwcem.

Warto dodag¢, Ze obraz spoteczenstwa nie moze by¢ pelny, jesli nie uwzgledni
sie w nim obcych. Zdaniem autora (s. 200) byli nimi ludzie wyjeci spod prawa oraz
Turcy, Zydzi i czarownice. Muzutmanie utozsamiani byli z bluZniercami, niewierza-
cymi w Boga. Turkdw nie uwazano nawet za ludzi - przypisywano im bowiem cechy
pséw i wilkéw. Podobnie opisywani byli Zydzi, ktérych zony wedtug zachowanych
drzeworytéw rodzity prosieta. Do grona zdrajcéw zaliczane byty takze czarownice,
ktére posadzano o zniewazanie krzyza i hostii, wyrzadzanie krzywd bliznim, odda-
wanie sie diabtu oraz zjadanie dzieci. W dobie reformacji pojawit sie dodatkowo ka-
tolicki stereotyp zlowrogiego protestanta oraz protestancki stereotyp ztowrogiego
papisty.

Niniejszy podrozdziat P. Burke konczy (s. 203) stwierdzeniem, Ze we wczesno-
nowozytnym spoteczenstwie nienawi$¢ wobec obcych byta powszechna. Autor do-
szukuje sie w ich zachowaniu tak zwanej osobowo$ci autorytarnej, czyli konstrukcji
psychicznej, ktora taczy w sobie jednoczesnie postuszenstwo wobec wtadcy oraz
agresje wobec ludzi spoza wtasnej grupy.

W kolejnym podrozdziale zatytutowanym: Postawy i wartosci ludowe, autor sta-
rat sie znalez¢ odpowiedzi na nastepujace pytania: Dlaczego w Europie tego okresu
istnialy opisane wyzej stereotypy, dlaczego bohaterowie przedstawiani byli w taki
a nie inny spos6b oraz jakie byto wobec nich stanowisko ludu? P. Burke wymienia
(s. 208) az pie¢ postaw charakterystycznych dla ludu w tym czasie. Nazwat je: fa-
talistyczng, moralizatorska, tradycjonalistyczng, radykalng oraz milenarystyczna.
Pierwsza z nich przejawiata sie przede wszystkim w przystowiach wyrazajacych
rezygnacje, stad tak wiele z nich zaczyna sie od sformutowania , trzeba” (il faut, man
muss, bisogna). Postawa fatalistyczna przechodzita nastepnie w nastawienie mora-
lizatorskie, ktére polegato na pojmowaniu niesprawiedliwosci i niedoli na swiecie
nie jako skutkéw zta tkwigcego w stosunkach spotecznych, ale raczej w naturze
ludzkiej. Wspomniana powyzej postawa przechodzita nastepnie w nastawienie tra-
dycjonalistyczne, ktore oznaczato odrzucenie wszelkich zmian w imie zachowania
postaw wypracowanych przez przodkéw. Kolejne stanowisko - tak zwane milena-
rystyczne, dawato ludziom nadzieje na nadejscie lepszego krélestwa, w ktérym nie
bedzie ucisku, nieréwnosci oraz podatkow. Wizje konca swiata i nadejscie lepszej,
cudowniejszej rzeczywisto$ci pojawiaty sie przede wszystkim w kazaniach. Postawa
aktywna u chtopdw przejawiata sie gtdwnie w gotowosci do bronienia najblizszych
krewnych i wzmozonej nieufnos$ci wobec obcych.

Podsumowujac swe rozwazania, autor podkreslit (s. 211), ze ludzie ery wcze-
snonowozytnej potrzebowali wokot siebie postaci budzacych nienawis¢, takich jak:
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Turcy, Zydzi lub czarownice, poniewaz mogli przenosi¢ na nich wszelkie zte uczucia,
ktére na co dzien im towarzyszyty.

Opisane powyzej postawy i wartosci musiaty sie ujawnia¢ w konkretnym kon-
tekscie. W tradycyjnej europejskiej kulturze ludowej najwazniejszym z nich byto
$wieto. Jemu po$wiecone zostaty rozwazania w kolejnym rozdziale zatytutowanym:
Swiat karnawatu, ktéry moim zadaniem jest najciekawszy.

P. Burke juz we wstepie sugeruje (s. 212-213), Ze analizowanie ludowych
$wiat bez wzgledu na to, czy byly one rodzinna uroczystoscia (wesele), czy tez
przyjmowaty postaé¢ wspélnotowej fety ($wieto lokalnego patrona), badz tez byty
Swietem dorocznym (BoZe Narodzenie, Nowy Rok, karnawat, Wielkanoc, $wie-
to wiosny), nalezy taczy¢ z rozwazaniami nad rytuatami. Karnawat byt nie tyl-
ko specyficznym, ale i ulubionym $wietem ludnosci Potudniowej Europy (Wtoch,
Hiszpanii, Francji), podczas ktérego mozna byto publicznie wyrazi¢ wszelkie fru-
stracje. Sezon karnawatowy zaczynat sie pod koniec grudnia, a kulminacje osiggat
w okresie zblizania sie postu. Zabawa odbywata sie na placach miejskich, gdzie
odgrywano rézne przedstawienia teatralne. Autor wyro6znit (s. 218) trzy powta-
rzajace sie elementy rytuatu karnawatowego. Pierwszym z nich byta parada, za-
zwyczaj z udziatem platform, na ktérych wozono ludzi poprzebieranych za wiel-
kolud6w, diabty i boginie. Drugim byly konkursy (pojedynki, wyscigi oraz biegi),
trzecim za$ - odegranie jakiego$ widowiska, ktére zazwyczaj przyjmowato postac
farsy. Zakonczenie karnawatu takze odbywato sie wedtug okreslonych regut, kté-
re niejednokrotnie zakrawaty na barbarzynstwo (na przyktad publiczne obciecie
tba $wini lub spalenie sardynki). W dalszej cze$ci swych rozwazan autor stara sie
(s. 219) pokaza¢ czytelnikowi, jakie byto znaczenie karnawatu dla jego uczestnikow.
Na pewno byt to czas radosci, szalennstwa, uniesienia oraz zupeinego wyzwolenia.
Rdzen carne, ktérego dopatrze¢ sie mozna w stowie ,karnawal” - miat realne oraz
symboliczne przetozenie na: jedzenie, orgie oraz przemoc. Carne to mieso - wie-
przowe, wotowe, drobiowe, ktére w tym okresie spozywano w nadmiarze. Carne to
takze ciato, ale rozumiane przede wszystkim jako obiekt pozadania, dowdd wzmo-
zonej aktywnosci cielesnej. Karnawat rozumiany byt takze jako $wieto zawisci, nisz-
czycielstwa oraz profanacji. Dopuszczalna byta wéwczas tak zwana agresja stowna,
poniewaz przebieranicom wolno byto publiczne rzuca¢ obelgi pod adresem wtadz
lub znienawidzonych ludzi. Personifikacje karnawatu stanowit mtody, ttusciutki,
wesoty zartok, zas sama uroczystos$¢ byta urzeczywistnieniem ,$wiata na opak”.

Zdarzato sie, ze w niektérych regionach Europy $wieta przypadajace na gru-
dzien, styczen i luty ulegaty, jak okreslit to autor (s. 225), ,karnawalizacji”. Warto
tutaj wymieni¢: $wieto glupcow, ktére we Francji przypadato na 28 grudnia (ofi-
cjalnie dzien ten upamietniat rzez niewinigtek dokonang na rozkaz Heroda).
W tym dniu wybierano biskupa lub przeora gtupcéw, tariczono w kosciele, urzadza-
no parade oraz odprawiano parodie mszy $wietej, podczas ktorej duchowni wyste-
powali w maskach, w odwrotnie zatozonych ornatach, trzymali mszat do géry noga-
mi, jedli kietbase i Spiewali sprosne piosenki. Na 5 lutego w Hiszpanii przypadat zas
dzien $w. Agaty, podczas ktérego takze nastepowat rytuat odwrécenia. Polegat on
na tym, ze to kobiety rozkazywaty, a mezczyzni stuchali. Innymi $wietami tego typu
byty: Boze Ciato, noc $wietojanska, dozynki, dzienn Sw. Barttomieja oraz dzien sw.
Marcina. Charakter karnawalistyczny miaty takze publiczne egzekucje, uroczyste
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wjazdy dostojnych postaci do miast oraz fety z okazji odniesionych zwyciestw.
Karnawalistyczne byly réwniez rytuaty majace na celu wymierzenie sprawiedliwo-
$ci ludowej. Najstynniejsza z nich byta tak zwana kocia muzyka, czyli hatas powsta-
ty w wyniku uderzania w rondle i patelnie, ktory stanowic¢ miat parodie serenady.
Rytuat ten penit funkcje nadzoru spotecznego, poniewaz wspélnocie wiejskiej lub
parafialnej stuzyt do wyrazania wrogo$ci wobec 0s6b, ktdre wytamaty sie spod obo-
wigzujacych na danym terenie obyczajow.

Swe rozwazania P. Burke konczy (s. 232) stwierdzeniem, Ze w pewnym sensie
kazde swieto byto miniaturowym karnawatem. Kategoria karnawalizacji sugeruje,
Ze najwazniejsze $wieta obchodzone w ciagu roku posiadaty wspdlna obrzedowos¢,
a karnawat byt szczegdlnie istotnym zespotem rytuatéw $wigtecznych. Wszelkie
uroczystosci religijne wczesnonowozytnej Europy zostang duzo lepiej uchwycone,
jesli badacz popatrzy na nie w kategoriach analogii z karnawatem.

Najstabszym wedtug mnie fragmentem ksigzki jest jej trzeci rozdziat zatytu-
towany: Zmiany w kulturze ludowej. Autor przedstawit w nim czas reformy kultury
ludowej oraz przeobrazenia, jakie sie w niej dokonaty. We wstepie do podrozdziatu
Zwyciestwo postu: reforma kultury ludowej, autor celowo wprowadzit (s. 241) okre-
$lenie ,reforma kultury ludowej” jako nazwe systematycznego dazenia przedstawi-
cieli warstw wyksztatconych, tak zwanych reformatoréw lub poboznych, do zmiany
zachowania oraz postaw pozostalej czesci spoteczenistwa. Opisany w tym rozdziale
ruch reformatorski nie byt jednolity. Posiadat bowiem swoje pozytywne i negatyw-
ne strony. Aspekt negatywny polegat na dazeniu do wymazania lub oczyszczenia
wielu elementéw kultury ludowej, pozytywny za$ miat na celu zaszczepienie w rze-
mieslnikach i chtopach reform katolickich i protestanckich.

,Reformatorzy” sprzeciwiali sie niektéorym formom religijnosci ludowej, kry-
tykowali szczegdlnie: mirakle, misteria, kazania ludowe, kult Swietych oraz piel-
grzymki do sanktuariéow. Odrzucali takze wszelkie przejawy swieckiej kultury ludo-
wej, sposrdad ktdrych wymieni¢ mozna: aktoréw, basnie, ballady, czary, gre w kosci,
jarmark, karczme, karty, kocig muzyke, tance oraz wrézbiarstwo. ,Pobozni” dazyli
do obalenia wiekszos$ci §wigt ludowych, a szczegdlnie znienawidzonego przez nich
karnawatu. Publicznie palili ksigzki ludowe, zamykali teatry oraz niszczyli wizerun-
ki, ktérym lud oddawat czesc¢.

Autor zastanawia sie (s. 242), na czym zdaniem ,reformatorow” miato polegac
zto kultury ludowej? Wysuwano przeciwko niej dwa podstawowe zarzuty. Pierwszy
miat nature teologiczng, drugi zas moralna. ,Pobozni” zaktadali, ze wszelkie zwycza-
je ludowe byty reliktem poganstwa. Wywodzity sie z czasow przedchrzescijanskich
i miaty charakter diaboliczny. Wsr6d praktyk zastugujacych na krytyke znalazt sie:
kult Matki Bozej, ktéry utozsamiano z kultem Wenus, a oddawanie czci Swietym po-
réwnywano do czczenia antycznych béstw. Dezawuowano magie, ktdra miata by¢
pozostatoscia poganstwa, a za jej uprawianie karano przede wszystkim czarownice,
uznawane za heretyczki oddajace cze$¢ bogini Dianie lub Holdzie. Atakowano takze
ludowy teatr religijny. Potepiano w nim przede wszystkim aktoréw wiodacych nie-
moralne zycie, ktdrzy pozwalali sobie na odgrywanie scen z zycia $wietych.

Zasadniczym celem dziatalnosci ,poboznych”, jak zasugerowat P. Burke
(s. 245), byto dazenie do zmiany wrazliwo$ci i mentalnosci religijnej. W konse-
kwencji nastapito rozdzielenie sacrum od profanum, ktére byto duzo silniejsze niz
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w $redniowieczu. Reforme kultury ludowej opisuje sie jako ruch ogélnoeuropejski,
ktory dziatat niezaleznie od réznic wyznaniowych. Autor podkresla (s. 251), ze du-
chowienstwo potepiato kulture ludowa w zasadzie juz od samych poczatkow chrze-
Scijanstwa, a poniewaz problem ten we wczesnej nowozytnosci byt nadal aktual-
ny, mozna pokusi¢ sie o stwierdzenie, ze kultura ludowa jest ogromnie oporna na
wszelkie zmiany.

W kolejnym podrozdziale zatytutowanym: Kultura poboznych, P. Burke starat
sie (s. 256) przedstawic¢ czytelnikowi substytuty, ktére protestanccy i katoliccy ,re-
formatorzy” proponowali w miejsce tradycyjnej kultury ludowej. Protestanci uznali
zatem, Ze zadaniem najpilniejszym jest oddanie w rece ludu Biblii przetoZonej na
jezyk narodowy, czyli zrozumiaty przez ogél. Fundamentem protestanckiej kultu-
ry ludowej byt katechizm zawierajacy podstawowe informacje dotyczace doktryny
religijnej. Znano go juz przed reformacja, jednak teraz ukazat sie jako zbidr przemy-
$lanych pytan i odpowiedzi, ktére pomagaty szybko i gruntownie sprawdzi¢ wie-
dze religijng. Charakterystycznym elementem kultury protestanckiej byty kazania,
dlatego wielogodzinne homilie bywaty wielkim przezyciem emocjonalnym nie tylko
dla stuchajacego, ale takze dla kaznodziei.

Autor koniczy swe rozwazania stwierdzeniem (s. 276), ze ,reformatorzy” nie
zamierzali stworzy¢ odrebnej i wlasnej kultury. Pragneli raczej dotrze¢ do ludu, an-
gazujac do tego wszystkich. Rezultat byt jednak niezadowalajacy, poniewaz zamiast
do wiekszosci trafili jedynie do wyksztatconej mniejszosci, w konsekwencji czego
pogtebita sie réznica pomiedzy elitami a prostym wiejskim ludem.

Rozdziat napisany zostat w sposéb interesujacy, autor przedstawit w nim wiele
ciekawych argumentéw, jednak to, z czym zdecydowanie sie rozminat, to gtéwne
zatozenie jego rozwazan. P. Burke wyjasnit bowiem we wstepie (s. 241), ze do trans-
formacji kultury ludowej doprowadzili katoliccy i protestanccy ,reformatorzy”.
W calym rozdziale przyktadéw zmian, jakich dokonali protestanci, znalez¢ mozna
zadawalajaca ilo$¢, natomiast o ,reformatorach” katolickich nie znajdzie czytelnik
prawie nic, oprocz zdania (s. 262), ze ,zagadnienie reformowanej kultury ludowej
katolickiej jest kwestia wezsza, poniewaz kultura ta nie réznita sie tak radykalnie od
tradycyjnej kultury ludowej, wobec ktdérej oponowali reformatorzy”.

Kultura ludowa byta $ci$le zwigzana z otoczeniem, ktére ja tworzyto. Zatem
musiata ulec zmianie w chwili, gdy zmieniato sie jej Srodowisko. Potgczenie zmian
kulturowych z przeobrazeniami gospodarczymi, spotecznymi i politycznymi, jakie
dokonaty sie w nowozytnej Europie, zostato opisane w ostatnim rozdziale tej ksigz-
ki zatytutowanym: Kultura ludowa i zmiana spoteczna. Spos$rdd opisanych przemian
do najistotniejszych nalezaty: wzrost liczby ludnosci, rewolucja handlowa, komu-
nikacyjna, przeksztatcenia w rolnictwie, przebudowa obszaréw wiejskich, zmiany
w strukturach produkcji. Kolejnym elementem rewolucji tego okresu byto wpro-
wadzenie drukowanej ksigzki. Nie wiadomo jednak, jak duzy odsetek ludzi potrafit
czytac ani na ile te ksigzki byty przydatne. Byt to takze czas, w ktérym nastgpito
upolitycznienie ludu badz upowszechnienie sie Swiadomosci politycznej. Autor
podsumowuje (s. 282) swe rozwazania stwierdzeniem, Ze o ile proces zmian spo-
tecznych wzbogacit kulture ludowa w wiekszych miastach, o tyle doprowadzit do jej
zuboZenia na obszarach wiejskich i w prowincjach.
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Reasumujac, kultura ludowa byta kulturg wszystkich, druga kulturg dla wy-
ksztatconych oraz jedyna kulturg dla pozostatych. Zdecydowane oddzielenie sie
duchowienstwa, szlachty, kupcow czy profesjonalistow od kultury klas nizszych na-
stapito w XIX w. Bezposrednim tego przejawem byta zmiana znaczenia stowa ,lud”,
ktére od tamtej pory rozumiano juz nie jako ,wszyscy” lub ,godni szacunku”, ale
jako ,pospolstwo”. Duchowni odseparowali sie od tej kultury w wyniku reformacji.
Klasy wyzsze zrezygnowaty nie tylko ze $wiat ludowych, ale wtasciwie odrzucity
caly $wiatopoglad ludowy, skupiony wokét medycyny, przepowiedni oraz czaréw.
Jak podkres$la P. Burke (s. 308), zerwanie z kulturg ludowa nie byto dzietem jednego
pokolenia, lecz byt to proces stopniowy przebiegajacy nieprzerwanie w catym okre-
sie 1500-1800.

Na zakoniczenie warto przytoczy¢ pewien paradoks - na progu XVI w. ludzie
wyksztatceni prostych ludzi traktowali z pogarda, pomimo ze mieli wspo6lng kultu-
re, trzysta lat p6zniej potomkowie wyksztatconych wycofali sie z udziatu w kulturze
ludowej, ale zaciekawili sie ludem, na ktory patrze¢ zaczeli nie tylko z zainteresowa-
niem, ale wrecz z podziwem.

Do wszystkich za$ pasjonatow kultury ludowej trzeba skierowac¢ nastepujace
stowa: mimo iz wielu tradycyjnych historykéw uwazato, ze badanie dziejow kultu-
ry ludowej jest zadaniem trudnym, a nawet niewykonalnym, warto jednak podjac
sie tego wyzwania. Wystarczy bowiem zachowac¢ trzezwo$¢ podczas analizowania
zrdédet i pamietac o tym, ze duza cze$¢ pozostatosci Zrédtowych, z ktérymi zmierza
sie historyk, jest znieksztatcona. P. Burke daje do zrozumienia (s. 99), ze w wiekszo-
$ci wypadkéw do kultury rzemieslnikéw oraz chtopéw Europy wczesnonowozytnej
badacz nie dotrze bezposrednio, ale moze to uczyni¢, korzystajac ze spuscizny ka-
znodziejoéw, drukarzy, podréznikéw oraz urzednikéw. Ludzie ci bowiem stanowili
pomost miedzy kulturg wyksztatconych a kulturg ludowsa.
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